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La struttura mitico-rituaIe e dottri..nale~rituaIe del mitraismo 
romano si basa sul carattere specilico della struttuIa iniziatica a sette 
gradi, della struttura cosmologica a sette sfere planetarie e della 
stnIttura teologica (il pantheon con sette dei connessi ai sette gradi, 
aIle sette sfere e ai sette giorni della settimana). Se, per un verso, i 
sette dei della settima.L~a sono indubbiamente coonessi con i sette 
gradi, Ie sette sfere e i sette pianeti, l'assenza di precise corrispon­
denze tra Ie due serle (giomi e sfere vs gradi iniziatici) pare predu­
dere la condusione che il passaggio da un grado a un aItro sia in 
correlazione col transito dell'anima dell'iniziato (sia nell'immediato, 
sia in prospettiva escatoIogica) da una sfera all'aItra. In aItre parole, 
non possiamo concludere che queste molteplici strutture siano orga~ 

nicamente integrate nel piu generale sistema della Weltanschauung 
mitriaca, con Ia connessa soteriologia. 

Cosl, il nesso tra Ie due strutture particolari primarie - quella 
del gradi e quella delle sfere - non e per niente chiaro, benche 
rappresenti una reaId. indubitabile. Tale mancanza di simmetria si 
spiega se si considera che l'ordine dei glomi nella settimana non e 
una esclusivici. mitriaca, a differenza della dottrina della tutela del 
sette dei in rapporto ai sette gradi iniziatici. II che sembra confer­
mare che la serle ill base e quella dei gradi iniziatici, mentre la serie 
ebdomatica, con il suo ordine e Ie sue priorid., fu il risultato di una 
adozione implicante, se necessario, inversioni 0 particolari aItera­
zioni dell'ordine. 

La posizione di Mithras in quanto personagglo si manifesta 
come« transitiva» (cioe soggetta a una vicenda eli riIevanza de­
miurgica e soterioIogica) tra due livelli di reaIti. che riflettono Ia 
concezione mitriaca del cosmo, un cosmo in equilibrio che trascende 
i mondi e rappresenta la meta dell'ascesa dell'anima. Qui eli nuovo 
incontriamo Ia struttura dualistica dei due livelli 0 realt?! ontolo­
glebe: il livello cosmlco delle sette sfere celesti, che si interseca in 
parte col livello « terrestre » nel quale si svolge la storia di Mithras, 
daIIa nascita all'ascensione nel carro del sale; e illivello trascendente, 
la sfera oItremondana verso la quale il clio sembra diretto alia fine 
della sua storia. Ora, questo secondo livello puo essere pIatonica­
mente inteso come il reame dell'aeternitas) in contrasto col tempo 
planetario e terrestre, che e il regno della mutevolezza e delIa vicis~ 

situdine. CoS!, il Mith..ras «equinoziale ») che, in nome anche dei 
suoi iniziati, e soggetto (direttamente, 0 indirettamente attraverso 
iI taro) a un'eclissi e a una vicissitudine, puo essere interpretato 
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come il punta d'incontro dei due reami (dove si realizza 1'« inter­
ferenza» mistica), come il perno di un equilibrio tipologicamente 
divergente da una struttura di opposizione anticosmica. La funzione 
di Mithras e dunque que1la di un agente di questa macchina cosmico­
soteriolagica) senza che si debba forzate troppo il concetto di transi­
tus dei, un concetto operante saprattutto in relazione alia cattura 
del toro e al suo trasporto verso il sito del sacrificio. 

Questo supremo livello di aeternitas puo facilmente trovare 
espressione e personificaziane in altre figure divine dai oomi diversi, 
tra i quali Saturno, in uno dei suoi aspetti. Infine, nan sorprendera 
che i personaggi atti a incarnare questo supremo aspetto dell'Essere, 
I'aeternitas, risuItino ambivalenti, cioe suscettibili di «degradazio­
ne}>. Un leontocefalo (a comunque un Aloo), esprimente la oozione 
di un'aeternitas che tutto abbraccia e tutto domina (non nel senso 
eli un dio creatore onnipotente e personale, ma nel senso eli una 
entid che esprime un livello trascendente dell'essere) puo essere 
posta in antitesi (non nel senso di un dualismo anticosmico di tipo 
gnastico, ma nel senso eli un'inferiorita ootologica in chiave di dua­
lismo platonico) can un leontocefalo di range inferiore, il tipo del 
portinaio delle sfere celesti, come p. es. nel monumento di York, 
che foroisee tra Faltra 11 nome di questa figura del mitraismo: Ari­
manius, un essere ontalogicamente inferiore ma non malefico in 
essenza. Questa ngura peculiare dell'epigrafia e iconograna mitriaca 
non e stato interpretato come maligno simpliciter, ma piuttosto come 
un'agente inferiore dell'universo mitriaco. L'assenza di connotazioni 
specificamente anticosmiche, nella simbologia e soteriologia mitriaca 
si estrinseca nella caratterizzazione dell'Arimanius mitraico come de­
miurgo inferiore 0 portinaio delle sfere plenetarie. 

Piu interessanti sana i rilievi, dove 10 stesso personaggio (un 
dio dalle sembianze eli Satumus 0 Caelus) leva 1a mano nel gesto 
di benvenuto e di saluto (la figura rappresentata e di norma avvolta 
dalle spire di un serpente), sporgendosi in direzlone del carro che 
porta Sol e Mithras. Qui abbiamo a che fare con una figura eli Aion, 
anche se non leontocefaIa, adatta a personificare illivel10 ontol6gico 
di un'aeternitas immutabile, cic1ica, « totale », tipica di un dualismo 
ill tipo platonico (due reald, ontologiche polari, immutabilita. e mu­
tevolezza, aion e chronos), e a rappresentare 11 culmine deIl'intero 
sistema mitraico (va cia se che I'Aion, coho nel gesto tipicamente 
antropomomco del saluto, non puo essere rappresentato come leon­
tocefalo). 
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L'essere supremo del mitraismo, dunque, poteva 0 non. poteva 
assumere i caratteri eli Sarnmo, un Sammo che, eli conseguenza, puo 
o non puo appartenere alia serie dei Sette, a seconda delle C1rCo­
stanze. Per la stessa ragione, l'essere supremo del mitraismo poteva 
o non poteva essere rappresentato come leontocefalo, in rapporto con 
Ie sue particolari funzioni, di semplice portinaio delle sfere plane­
tarie 0 invece di dio che tutto abbraccia e tutto domina (benche' non 
nel senso di una divinid. monoteistica). Esso va intenso piuttosto 
come esprimente il grado supremo dell'Essere, cioe quello di una 
a'eternitas attingibile attraverso il transito per Ie sfere ceIesti, 0 an­
che di un faoeo neI quale l'iniziato tutte si consuma. 

AI tempo stesso, esso pare esprimere anche l'ardente desiderio 
del fedele di diventare socius del dio, seguendo l'esempio ill Mithras, 
che 10 guidera dal regno della mutevolezza e della vicissitudine, pro­
prio della sfera terrestre e planetaria, a quelio dell'aeternitas. D'al­
tra parte R. Turean 5 non aecetta l'esistenza di una soteriologia 01­
ttemondana nel culto mitriaco. Egli nota al contrario: «Les mitrias­
tes sont done deja sauves; ils Ie sont collectivement, dans Ie monde, 
avee la creation d'Oromosdes. Le probleme du salut individuel et 
extta-terrestre ne se pose pas. II s'agit d'un salut biocosmique ». 
Dello stesso parere e W. Burkert 6, che - nel tentativo eli deli­
neare una fenomenologia dei misteri - rileva quanto segue: «.In­
terpreters think of an ascent toward and beyond the zodiac, right 
into transcendence, yet Hellos is not known to leave the cosmos; 
he continues to circle around the globe ». Apparentemente, queste 
opinioni, e specialmente la prima, tengono in considerazione solo 
Ia soteriologia inframondana del culto. Il culto eli Mithras puo dun­
que essere visto come il risultato del tutte' peculiare dell'ineontro 
tra una dimensione « orizzontale» e una «verticale» . 

.Tale peculiarira del culto si manifesta anche nelle iscrizionLe 
ne11e rappresentazioni figurative, che. 'costituiscono certo Ia fonte, 
meno sospetta per 10 studio del" mittaismo, IDa si riveIano ad un 
tempo uti «libro di :itnmagini senza didasca1ia» (per lisate' UD?­

. 5 Mithra et Ie mithnacisme (Que sais-je?, 1929) (Paris 1981), 110; W. 
Id., SOlut mithriaque et soteriologie Neoplatoni.~nne, in U. Bianchi - M.]. Ver.­
maseren (eds.), La soteriologia dei culti orientali neWimpero Romano, Roma 
24-28 sette.mbre 1979 (EPRO, 92) (Leiden 1982), 173-191. 

6 Ancient Mystery Cults (Cambridge, Mass. ~ London 1987), 27.~ 
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espressione eli Bianchi). Cosl, Ie iscrizioni sui muri del mitreo di 
Santa Prisca omono l'opportunid, di penetrare nella religiositi del­
l'iniziato e di comprendere Ie ripercussioni su di essa della vicissitu­
dine divina, della quale sono evocati esattamente quegli episodi che 
contraddistinguono tutto il cielo iconografico. L'impresa del dio 
tauroctono e esaltata come fonte di salvezza per Puomo. Questa 
idea significa che Ia « storia» di Mithras nel contesto culturale del 
mitraismo costituiva una sotta eli mode1lo per l'iniziando. La reli­
giosita. mitriaca si basa su uno speciale ethos contraddistinto daI 
cigore e dall'austerita, come risulta speciaImente dalle prove inizia­
tiche. Se Ie varie indicazioni offerte delle rappresentazioni iconografi­
che permettono di indicare nella promozione della fecondid. cosmica 
l'clemento essenziale della «salvezza» pr0dotta daI sacrificio del toro, 
non si puo eseludere che l'iniziato abbia correlato tale saIvezza anche 
aI suo destino personale, terrestre 0 escatologico. Insieme a questa 
fede nel godimento di un destino pili garantito nella vita presente e 
futura, ci sara state il sentimento di una familiariti che 51 instaura 
tra il dio e i fedeli attraverso Ia pattecipazione al culto. 


