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come il punto d’incontro dei due reami {dove si realizza I« inter-
ferenza » mistica), come il perno di un equilibrio tipologicamente
divergente da una struttura di opposizione anticosmica. La funzione
di Mithras & dunque quella di un agente di questa macchina cosmico-
soteriologica, senza che si debba forzare troppo il concetto di framsi-
fus dei, un concetto operante soprattutto in relazione alla cattura
del toro e al suo trasporto verso il sito del sacrificio.

Questo supremo livello di aetermitas pud facilmente trovare
espressione e personificazione in altre figure divine dai nomi diversi,
tra i quali Saturno, in uno dei suoi aspetti. Infine, non sorprender
che i personaggi atti a incarnare questo supremo aspetto dell’Essere,
Vaeternitas, risultino ambivalenti, ciog suscettibili di « degradazio-
ne ». Un leontocefalo (0 comunque un Aion), esprimente la nozione
di un’aeternitas che tutto abbraccia e tutto domina (non nel senso
di un dio creatore onnipotente e personale, ma nel senso di una
entitd che esprime un livello trascendente dell’essere) pud essere
posto in antitesi (non nel senso di un dualismo anticosmico di tipo
gnostico, ma nel senso di un’inferioritd ontologica in chiave di dua-
lismo platonico) con un leontocefalo di rango inferiore, il tipo del
portinaio delle sfere celesti, come p.es. nel monumento di York,
che fornisce tra ’altro il nome di questa figura del mitraismo: Ari-
manius, un essere ontologicamente inferiore ma non malefico in
essenza. Questa figura peculiare dell’epigrafia e iconografia mitriaca
non & stato interpretato come maligno simpliciter, ma piuttosto come
un’agente inferiore dell’universo mitriaco. L’assenza di connotazioni
specificamente anticosmiche, nella simbologia e soteriologia mitriaca
si estrinseca nella caratterizzazione dell’Arimanius mitraico come de-
miurgo inferiote o portinaio delle sfere plenetarie.

Pil interessanti sono i1 rilievi, dove lo stesso personaggio {un
dio dalle sembianze di Saturnus o Caelus) leva la mano nel gesto
di benvenuto e di saluto (la figura rappresentata & di norma avvolta
dalle spire di un serpente), sporgendosi in direzione del carro che
porta Sol e Mithras. Qui abbiamo 2 che fare con una figura di Aion,
anche se non leontocefala, adatta a personificare il livello oatologico
di un’geternitas immutabile, ciclica, « totale », tipica di un dualismo
di tipo platonico (due realtd ontologiche polari, immutabilita e mu-
tevolezza, gion e chromos), e a rappresentare ii culmine dell’intero
sistema mitraico (va da sé che I’Ajon, colto nel gesto tipicamente
antropomorfico del saluto, non pud essere rappresentato come leon-
tocefalo).
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I’essere supremo del mitraismo, dunque, poteva o non. poteva
assumere i caratteri di Saturno, un Saturno che, di conseguenza, pud
o non pud appartenere alla setie dei Sette, a seconda delle circo-
stanze. Per la stessa ragione, Pessere supremo del mitraismo poteva
0 non poteva essere rappresentato come leontocefalo, in rapporto con
le sue particolari funzioni, di semplice portinzio delle sfere plane-
tarie o invece di dio che tutto abbraccia e tutto domina (benché non
nel senso di una divinita monoteistica). Esso va intenso piuttosto
come esprimente il grado supremo dell’Essere, ciod quello di una
aeternitas attingibile attraverso il transito per le sfere celesti, o an-
che di un fuoco nel quale Piniziato tutto si consuma.

Al tempo stesso, esso pare esprimere anche l'ardente desiderio
del fedele di diventare socius del dio, seguendo I’esempio di Mithras,
che lo guideri dal regno della mutevolezza e della vicissitudine, pro-
prio della sfera terrestre e planetaria, a quello dell’zezernitas. D’al-
tra parte R. Turcan® non accetta I’esistenza di una soteriologia ol-
tremondana nel culto mitriaco. Egli nota al contratio: « Les mitrias-
tes sont donc déja sauvés; ils le sont collectivement, dans le monde,
avec la création d’Oromosdes. Le probléme du salut individuel et
extra-terrestre ne se pose pas. 11 s’agit d'un salut biocosmique ».
Dello stesso parere @ W. Burkert®, che — nel tentativo di deli-
neare una fenomenologia dei misteri — rileva quanto segue: «In-
terpreters think of an ascent toward and beyond the zodiac, right
into transcendence, yet Helios is not known to leave the cosmos;
he continues to circle around the globe ». Apparentemente, queste
opinioni, e specialmente la prima, tengono in considerazione solo
la soteriologia inframondana del culto. Il culto di Mithras pud dun-
que essere visto come il risultato del tutto peculiare dell'incontro
tra una dimensione « orizzontale » e una « verticale ».

“Tale peculiaritd del culto si manifesta anche nelle iscrizioni.e
nelle rappresentazioni figurative, che. costituiscono certa la fonte,
meno sospetta per lo studio del mitraismo, ma si rivelano ad un
tempo un «libro di immagini senza didascalia » (per usare una
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espressione di Bianchi). Cosi, le iscrizioni sui muri del mitreo di
Sapta Prisca offrono 'opportunitd di penetrare nella religiositd del-
Piniziato e di comprendere le ripercussioni su di essa della vicissitu-
dine divina, della quale sono evocati esattamente quegli episodi che
contraddistinguono tutto il ciclo iconografico. L’impresa del dio
tauroctono & esaltata come fonte di salvezza per lnomo. Questa
idea significa che la « storia » di Mithras nel contesto culturale del
mitraismo costituiva una sorta di modello per l’iniziando. La reli-
glositd mitriaca si basa su uno speciale efhos contraddistinto dal
rigore e dall’austeritd, come risulta specialmente dalle prove inizia-
tiche. Se le varie indicazioni offerte delle rappresentazioni iconografi-
che permettono di indicare nella promozione della feconditd cosmica
I’elemento essenziale della «salvezza» prodotta dal sacrificio del toro,
non si pud escludere che I'iniziato abbia correlato tale salvezza anche
al suo destino personale, terrestre o escatologico. Insieme a questa
fede nel godimento di un destino pilt garantito nella vita presente e
futura, ci sari stato il sentimento di una familiaritd che si instaura
tra il dio e i fedeli attraverso la partecipazione al culto.



