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Παναγιώτης Ἀρ. Ὑφαντῆς 

 

Η ΠΑΡΟΥΣΙΑ ΤΟΥ ΦΡΑΓΚΙΣΚΟΥ ΤΗΣ ΑΣΙΖΗΣ  

ΣΤΗ ΝΕΟΕΛΛΗΝΙΚΗ ΒΙΒΛΙΟΓΡΑΦΙΑ 

Ἑρμηνευτικές κατευθύνσεις καί κριτικές ἐπισημάνσεις 

 

  Σκοπός τῆς παρούσας μελέτης1 εἶναι ὁ ἐντοπισμός καί ὁ κριτικός 

σχολιασμός τῶν ἀναφορῶν στό πρόσωπο τοῦ Φραγκίσκου τῆς Ἀσίζης (1181/2-

1226)2, πού φέρνει στό φῶς ἡ σχετική ἀναζήτηση στά πλάισια τῆς ἑλληνικῆς 

βιβλιογραφίας. Ἡ ἔρευνα καλύπτει χρονικά τό διάστημα ἀπό τίς τελευταῖες 

δεκαετίες τοῦ 19ου μέχρι τήν αὐγή τοῦ 21ου αἰώνα. Δοθέντος ὅτι σπανίζουν οἱ ad 

hoc μονογραφίες γιά τό Φραγκίσκο, ἡ βιβλιογραφική ἔρευνα ἐπεκτείνεται στήν 

ἀναδίφηση καί κριτική ἐπεξεργασία τῶν ποικίλων ἀναφορῶν στό πρόσωπο καί 

τό κίνημά του, πού ἀπαντῶνται στό πεδίο τῆς ἐκκλησιαστικῆς ἱστορίας, τῆς 

ἱστορίας τῶν θρησκειῶν, ἀκόμη καί τῆς ἀρθρογραφίας ὄχι μόνο σέ θεολογικές 

ἐγκυκλοπαίδειες καί θεολογικά περιοδικά ἀλλά καί στόν κοσμικό τύπο, ἐνῶ 

βέβαια, δέν ἐξαιροῦνται οἱ ἀναφορές στήν ἑλληνόφωνη βιβλιογραφία 

ρωμαιοκαθολικῶν συγγραφέων. Παράλληλα, ἐξετάζονται οἱ μαρτυρίες τῆς 

κοσμικῆς διανόησης, τόσο τῆς λογοτεχνικῆς ὅσο καί τῆς ἱστοριογραφικῆς3.  

   

1. Οἱ θύραθεν μαρτυρίες 

                                                           
1 Τό παρόν κείμενο εἶναι ἡ ἐπεξεργασμένη καί ἀναθεωρημένη μορφή μελέτης μας, πού ἔχει 
δημοσιευθεῖ στά ἰταλικά ὑπό τόν τίτλο , «“Chi dice la gente che io sia?”. San Francesco nella 
bibliografia neogreca», στό περιοδικό Collectanea Franciscana, 72 (2002), σσ. 561-598. 
2 Γιά τό βίο τοῦ δυτικοῦ Ἁγίου καί ἱδρυτῆ τοῦ ὁμώνυμου μοναστικοῦ Τάγματος βλ. ἐνδεικτικά τό 
λῆμμα "Francis of Assisi", στο F.L. CROSS-E.A. LIVINGSTONE (επιμ.) The Oxford Dictionary of the 
Christian Church, Oxford University Press 31997, σ. 632-633  R. MANSELLI, San Francesco d’Assisi, ed. 
Bulzoni, Roma 31982, [Biblioteca di cultura 182]   G.-G. MERLO, «Storia di frate Francesco e dell’ Ordine 
dei Minori», στόν συλλ. τόμο Francesco d’Assisi e il primo secolo di storia francescana, Einaudi, Torino 1997, 
σ. 3-32  [Biblioteca Einaudi Ι]  F. CARDINI, Francesco d’Assisi, Mondadori Milano 62001 [Oscar Storia]. 
3 Οἱ θησαυρισμένες ἀναφορές περιορίζονται στήν ἑλληνική βιβλιογραφία καί μέσα σ' αὐτήν 
συμπεριλαμβάνονται, στά μέτρα τοῦ δυνατοῦ, καί τά μεταφρασμένα στά ἑλληνικά λογοτεχνικά ἤ 
ἱστορικά ἔργα ξένων ἤ ἀλλόδοξων συγγραφέων, μιᾱς καί αὐτά συμβάλλουν μέ τόν τρόπο τους στή 
διαμόρφωση τῆς εἰκόνας του Φραγκίσκου, ὅπως αὐτή προκύπτει μέσα ἀπό τή μελέτη τῆς 
ἑλληνόφωνης βιβλιογραφίας. Ὡστόσο, ἡ μελέτη αὐτή δέν ἐκτείνεται στίς προγενέστερες μαρτυρίες 
τοῦ ἑλλαδικοῦ χώρου σχετικά με το φραγκισκανισμό, τίς ὁποῖες θά ἔφερνε ἐνδεχομένως στό φῶς 
μία διεξοδική μελέτη τοῦ ἀρχειακοῦ ἱστορικοῦ ὑλικοῦ, κυρίως τῆς 'Ενετοκρατίας. Αὐτό ἴσως νά 
ἄξιζε τή σύνταξη μίας ἰδιαίτερης μελέτης.  
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1.1. Ἡ μαρτυρία τῆς λογοτεχνίας 

 Ἕνα μέρος τῶν κειμένων πού ἀποδίδονται στόν Φραγκίσκο τῆς Ἀσίζης, 

ὅπως τό Canticum fratris Solis vel Laudes Creaturarum (Ὠδή στόν ἀδελφό Ἥλιο ἤ 

Ὕμνος τῶν δημιουργημάτων)4 ἤ τῶν ἔργων τῆς πρώιμης φραγκισκανικῆς 

γραμματείας, ὅπως τά Fioretti (Μικρά Ἄνθη)5, τά ὁποῖα εἶναι γραμμένα στήν 

καθομιλουμένη διάλεκτο τῆς Οὔμπριας, θεωροῦνται ἀπό τούς εἰδικούς 

μελετητές σταθμοί γιά τήν ἀρχή καί ἐξέλιξη τῆς νεότερης ἰταλικῆς λογοτεχνίας. 

Γιά τό λόγο αὐτό, ὁ Φραγκίσκος τῆς Ἀσίζης καί οἱ πρῶτες βιογραφίες του 

κατέχουν μία κεντρική θέση στά σχετικά ἐγχειρίδια ὄχι μόνο τῆς ἐκκλησιαστικῆς 

ἀλλά καί τῆς ἰταλόφωνης κοσμικῆς γραμματολογίας6. Δέν εἶναι τυχαῖο, 

συνεπῶς, τό γεγονός ὅτι ὁ Φραγκίσκος ἐνέπνευσε καί συγκίνησε τήν κοσμική 

διανόηση καί λογοτεχνία περισσότερο ἀπό ἄλλες σημαντικές φυσιογνωμίες τοῦ 

ἐκκλησιαστικοῦ χώρου. Ἔτσι, θά ξεκινήσουμε τήν περιδιάβασή μας στήν 

νεοελληνική βιβλιογραφία ἐπισημαίνοντας τίς σχετικές ἀναφορές σέ κείμενα 

λογοτεχνῶν.  

 Πρῶτο χρονολογικά εἶναι ἕνα -μᾶλλον ἄγνωστο- κείμενο πού ὑπογράφει 

ὁ λογοτέχνης, ἁγιογράφος καί δοκιμιογράφος Φώτης Κόντογλου. Ὁ ἀκραιφνής 

κατά τά ἄλλα ὑπερασπιστής τῆς 'Ορθοδοξίας καί σφοδρός πολέμιος τοῦ δυτικοῦ 

χριστιανισμοῦ7, τό 1949, δημοσίευσε ἕνα ἄρθρο μέ τίτλο «Ὁ Ἅγιος Φραγκίσκος. Ὁ 

                                                           
4 Βλ. τό πρωτότυπο κείμενο καί λατινική μετάφραση στό K. ESSER ofm (ἐπιμ.), Gli Scritti di 
S.Francesco d’ Assisi. Nuova edizione critica e versione italiana, Messaggero Padova 21995, σ. 157-159. 
5 Βλ. Fonti Francescane, Scritti e biografie di san Francesco d’ Assisi. Cronache e testimonianze del primo secolo 
francescano. Scritti e biografie di santa Chiara d’ Assisi, Messaggero Padova e Movimento Francescano, 
Assisi 41990 (Editio Maior), σ.1441-1575. 
6Γιά τή λογοτεχνική ἀξία τῶν Μικρῶν 'Ανθέων, βλ. ενδεικτικά, F. DE SANCTIS, Storia della letteratura 
italiana [a cura di Benedetto Croce], Laterza Bari 71964 τ.1, σ.110 κ.ἑ., καθώς καί τή μεταφρασμένη στά 
ἑλληνικά μελέτη τοῦ Α.-Α. ΡΟΖΑ, Ιστορία της Ιταλικής Λογοτεχνίας (επιμ. Φοίβος Γκικόπουλος, 
συλλ. μτφρ.), Θεσσαλονίκη 1998, σ.36 κ.ἑ. Γιά τήν τύχη τῶν Φραγκισκανικῶν Πηγῶν στά νέα 
ἑλληνικά, ἀξίζει νά σημειωθεῖ ὅτι ἄν ἐξαιρέσει κανείς τήν ἐλλιπή καί γεμάτη λάθη μετάφραση τῶν 
Γραπτῶν τοῦ Φραγκίσκου (Τα γραπτά του Αγίου Φραγκίσκου της Ασίζης, επιμέλεια, εισαγωγή, 
σημειώσεις: Γιάννης Σπιτέρης.  μτφρ.: Kάτια Κουταγιάρ, Μονή Καπουκίνων Κέρκυρας 21994) ἀπό τό 
σύνολο τῶν Πηγῶν ἔχει μεταφραστεῖ στά νέα ἑλληνικά, μονάχα μία καί μάλιστα ἥσσονος 
σημασίας ἀπό θεολογική ἄποψη σέ σχέση μέ ἄλλες: Τό "Τραγούδι ΙΑ" τοῦ Παραδείσου ἀπό τή Θεία 
Κωμωδία τοῦ Δάντη: Βλ. ΔΑΝΤΗ, Ἡ Θεία Κωμωδία, ἔμμετρη μετάφραση Νίκου Καζαντζάκη, Ἀθήνα 
31965, σ. 389-393. Ὑπό ἔκδοσιν βρίσκονται τά Μικρά Ἄνθη τοῦ ἁγίου Φραγκίσκου σέ ἐπιμέλεια τοῦ 
γράφοντος. 
7 Ὁ ἴδιος, ὡς γνωστόν, ὑπῆρξε συντάκτης ἑνός ἔργου, στό ὁποῖο κατήγγειλε τίς καινοτομίες τῶν 
Ρωμαιοκαθολικῶν σέ ἐπίπεδο πίστης, ἐκκλησιολογίας καί λατρείας. Βλ. Φ. ΚΟΝΤΟΓΛΟΥ, Τί εἶναι ἡ 
'Ορθοδοξία καί τί εἶναι ὁ Παπισμός. Ἁπλαῖ καί ταπειναί σκέψεις ἑνός πιστοῦ τέκνου τῆς Μιᾶς, Ἁγίας, 
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φτωχός ζητιάνος ἀπό τό Ασσίζι. Ἡ ταπεινή ζωή του καί ὁ μακαρισμένος του 

θάνατος», ὅπου μεταξύ ἄλλων σημειώνει: «Ἕνας ἀπό τούς πιό ἁγνούς μαθητές 

τοῦ Χριστοῦ στάθηκε ὁ ἅγιος Φρατζέσκος πού γεννήθηκε στό 'Ασσίζι τῆς 'Ιταλίας 

τό 1182. Ἔζησε καθαρά ὅπως παρήγγειλε ὁ Χριστός χωρίς νά ξεκλίνει καθόλου 

ἀπό τό δρόμο πού ἔδειξε ἐκεῖνος. Μέ τή ζωή του ἀπόδειξε πώς ἡ χαρά τοῦ Θεοῦ 

ἔρχεται μέ τή θερμή ἁπλότητα τῆς διάνοιας, κι ἀνάπαψη κι ἀληθινή ελευθερία 

δέν μπορεῖ νά δοθεῖ στόν ἄνθρωπο χωρίς νά πετάξει ἀπό πάνω του πρωτύτερα 

τίς περίπλοκες φροντίδες καί νά γίνει ὁλότελα φτωχός. […] Ὁ ἅγιος Φρατζέσκος 

ἀπόδειξε πώς μπορεῖ ὁ ἄνθρωπος νά ζήσει ὁλότελα κατά τά λόγια τοῦ Χριστοῦ, 

ὡσάν τά κρίνα τοῦ ἀγροῦ. Γιατί οἱ ἄλλοι, οἱ πρακτικοί Χριστιανοί, οἱ φρόνιμοι 

πού θέλανε νά βολέψουνε τό δίδαγμα τοῦ Χριστού μέ τίς ἀδυναμίες τους, λέγανε 

πώς δέν μπορεῖ ὁ ἄνθρωπος νά ζήσει ὁλότελα ὅπως παράγγειλε ὁ Χριστός. […] 

Πήγαινε στά λεπροκομεῖα καί περιποιότανε τούς λεπρούς καί τούς ἀγκάλιαζε 

καί τούς φιλοῦσε καί τούς ἔντυνε μέ τά ροῦχα του. Πολλές φορές γύριζε γυμνός 

μέσα στά παγωμένα βουνά καί δέν καταλάβαινε τίποτα. […] Οἱ τρανοί τόν 

λέγανε ἁπλό κι ἀπανάγαθο καί πώς ἔκαμε πολύ κακό μέ τά φερσίματά του […] 

Σέ ἄλλο μέρος τοῦ κανονισμοῦ ἔγραψε: ‘Οἱ ἀδερφοί ἔχουνε χρέος νά ζοῦνε μέ 

χαρά’. Αὐτή εἶναι ἡ ἀληθινή χαρά τοῦ Χριστοῦ πού ἐξαγοράζεται μέ τήν λύπη 

καί τόν πόνο, καί πού τήν εἶπε ‘χαρμολύπη’ και ‘χαροποιόν πένθος’ ὁ Ἅγιος 

Ἰωάννης τῆς Κλίμακος πού ἀσκήτεψε στό ὄρος Σινᾶ»8. Ὁ συντάκτης συνεχίζει μέ 

μία σύντομη ἀναδρομή τῆς βιογραφίας τοῦ Φραγκίσκου γιά νά καταλήξει: 

«Αὐτός λοιπόν ἤτανε ὁ ἅγιος Φρατζέσκος, ὁ ζητιάνος ἅγιος. Δέν ἀπόκτησε στή 

ζωή του οὔτε ταγάρι, οὔτε ραβδί, οὔτε τίποτα, ὅπως εἶπε ὁ Χριστός. Μέ τή ζωή 

του ἔδειξε πώς γιά ὅποιον ἀγαπᾶ πολύ τό Χριστό, ὁ ζυγός του εἶναι γλυκός καί 

τό φορτίο του ἐλαφρύ. Οἱ ἄνθρωποι χτίσανε μεγάλες ἐκκλησίες στ’ ὄνομά του. Τί 

νά τίς κάνει ὁ φτωχός ὁ ἅγιος, ὁ ζητιάνος; Αὐτός εἶναι μέσα στίς καρδιές τῶν 

φτωχῶν καί τῶν δυστυχισμένων, καί τόν ἀκοῦνε πάντα νά φωνάζει 

                                                                                                                                                                      
Καθολικῆς καί 'Αποστολικῆς 'Εκκλησίας (μέ προσθήκην προλόγου καί ἐπιλόγου), 'Αθῆναι 31992, 
ἰδιαίτερα σ.16-45.   
8 Φ. ΚΟΝΤΟΓΛΟΥ, «Ὁ Ἅγιος Φραγκίσκος. Ὁ φτωχός ζητιάνος ἀπό τό 'Ασσίζι. Ἡ ταπεινή ζωή του 
καί ὁ μακαρισμένος του θάνατος», στήν ἐφ. 'Ελευθερία, ἀρ. 1407 τῆς 3 Απριλίου 1949. Τό ἄρθρο 
ἀναδημοσιεύεται ὁλόκληρο στό ἔργο τοῦ Μ. Ν. ΡΟΥΣΣΟΥ-ΜΗΛΙΔΩΝΗ, Φραγκισκανοί-Καπουκίνοι. 
400 Χρόνια προσφοράς στους Έλληνες 1585-1995, Αθήνα 1996, σ.375-377. εδώ: 375.  
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παρακαλεστικά: ‘Εἶμαι ὁ μικρός ἀδερφός σας ὁ Φρατζέσκος. Φιλῶ τά πόδια σας, 

σᾶς παρακαλῶ καί σᾶς ἱκετεύω, ὅλους ἐσᾶς πού καθόσαστε ἀπάνω σ’ ὅλη τή γῆς 

νά δεχτῆτε μέ ἀγάπη καί μέ ταπείνωση τά λόγια τοῦ Κυρίου μας Ἰησοῦ Χριστοῦ  

καί ζῆστε κατά τό θέλημά του’»9.  

 Στή νεοελληνική λογοτεχνία, ὡστόσο, τό πρόσωπο τοῦ Φραγκίσκου τῆς 

'Ασίζης γίνεται εὐρύτερα γνωστό μέσω δύο κυρίως λογοτεχνικῶν κατορθωμάτων 

του Νίκου Καζαντζάκη: ἀφ' ἑνός τή μετάφραση τοῦ ἔργου τοῦ δανοῦ συγγραφέα 

Johaness Joergensen, μέ τίτλο Ὁ ἅγιος Φραγκίσκος τῆς Ἀσσίζης. Ἡ ζωή καί τό ἔργο 

του (ἐκδ. Καλοῦ Τύπου, 'Αθήνα [1951]) καί ἀφ' ἑτέρου, μέ τό δικό του Ὁ φτωχούλης 

τοῦ Θεοῦ ('Αθήνα 1954). 'Εκεῖνο πού γοήτευσε τόν Καζαντζάκη στήν περίπτωση 

τοῦ Φραγκίσκου, ἦταν κυρίως ἡ ἀμεσότητα καί ἀθωότητά του στή σχέση τοῦ 

δυτικοῦ ἁγίου μέ τήν ἄλογη κτίση, μιά ἀθωότητα πού μέ θεολογικούς ὅρους 

ἀνακαλεῖ τήν ἀρχέγονη κατάσταση τοῦ προπτωτικοῦ ἀνθρώπου μέσα στήν 

παραδείσια δικαιοσύνη. Αὐτή ἡ ἰδιότυπη αἰσθητική εἰκόνα τοῦ Φραγκίσκου 

ἐνέπνευσε καί ἄλλους ποιητές, συγγραφεῖς καί εἰκαστικούς καλλιτέχνες. Ἐκτός, 

ὅμως ἀπό αὐτή τήν ποιητική διάσταση, ὁ ἔλληνας μυθιστοριογράφος διέκρινε καί 

ἀνέδειξε τό πρόσωπο τοῦ Φραγκίσκου σέ  σύμβολο ἀπόλυτης καί ἀνιδιοτελοῦς 

στράτευσης σέ ἕνα ἰδανικό, ὄχι κατ' ἀνάγκην θρησκευτικό: Μοιάζει παράδοξο, 

ἀλλά ὁ ἀσκητής τοῦ Δυτικοῦ Μεσαίωνα στά μάτια τοῦ Καζαντζάκη σαρκώνει τό 

ἰδεῶδες ἀνθρωπολογικό μοντέλο τοῦ στρατευμένου κοινωνικοῦ ἀγωνιστῆ10. Δέν 

εἶναι τυχαῖο, ἐξάλλου, ὅτι ὁ Καζαντζάκης, ἐντάσσοντας τόν Φραγκίσκο στά 

πλαίσια τοῦ δικοῦ του ἀνθρωποκεντρικοῦ καί κοινωνικοῦ κοσμοειδώλου, 

ἀφιερώνει τό μυθιστόρημά του «στον Άγιο Φραγκίσκο του καιρού μας, τον Dr 

Albert Schweitzer»11. 

                                                           
9 Φ. ΚΟΝΤΟΓΛΟΥ, «Ὁ Ἅγιος Φραγκίσκος. Ὁ φτωχός ζητιάνος ἀπό τό 'Ασσίζι. Ἡ ταπεινή ζωή του 
καί ὁ μακαρισμένος του θάνατος», στοῦ Μ. Ν. ΡΟΥΣΣΟΥ-ΜΗΛΙΔΩΝΗ, Φραγκισκανοί-Καπουκίνοι, 
ὅπ.παρ., σ.377. 
10 Εἶναι χαρακτηριστικό ὅτι ἀμέσως μόλις ἐπέστρεψε ἀπό τήν Ιταλία, ὅπου εἶχε γνωρίσει καί 
ἐντυπωσιαστεῖ, ὅπως γράφει, ἀπό τόν Φραγκίσκο, ὁ Καζαντζάκης πέρασε γιά  ἕνα χρονικό 
διάστημα στήν παράνομη πολιτική δράση. Βλ. Π. ΠΡΕΒΕΛΑΚΗ, «Ὁ Καζαντζάκης. Βίος και Ἔργα» 
('Επιμνημόσυνος λόγος γιά τά εἰκοσάχρονα ἀπό τό θάνατό του. 'Εκφωνήθηκε στίς 27 'Οκτωβρίου 
1977 στή Βασιλική τοῦ Ἁγίου Μάρκου, στό Ἡράκλειο τῆς Κρήτης), στόν τόμο Θεώρηση τοῦ Νίκου 
Καζαντζάκη. Εἴκοσι χρόνια ἀπό τό θάνατό του, Τετράδια Εὐθύνης 3, 1993, σ.24. 
11 Ν. ΚΑΖΑΝΤΖΑΚΗ, Ὁ φτωχούλης τοῦ Θεοῦ, 'Αθήνα 121998, σ.7. 
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 Ἡ σχέση, ὅμως, τοῦ Καζαντζάκη μέ τόν Φραγκίσκο εἶχε καί μιά ἄλλη 

καθοριστική συνέπεια γιά τόν τρόπο μέ τόν ὁποῖο ὁ τελευταῖος ἀντιμετωπίστηκε 

ἀπό τή θεολογική καί ἐκκλησιαστική διανόηση στήν Ἑλλάδα καί πιό 

συγκεκριμένα μέ τίς ταραγμένες σχέσεις τοῦ ἴδιου τοῦ Καζαντζάκη μέ τήν 

Ὀρθόδοξη Ἐκκλησία τῆς Ἑλλάδος ἐξαιτίας τῶν χριστολογικῶν ἀντιλήψεων πού 

διατύπωσε στό βιβλίο του Ὁ τελευταῖος πειρασμός (1950-1951). Ἡ ἀντίδραση τῆς 

Ἐκκλησίας ἦταν ἄμεση. Κατήγγειλε τίς κακόδοξες ἀπόψεις τοῦ λογοτέχνη καί 

ὅταν αὐτός παρέμενε ἀμετακίνητος στίς θέσεις του, ἐκείνη ἀπείλησε τό 

συγγραφέα μέ ἀναθεματισμό, πού ὅμως τελικά δέν πραγματοποιήθηκε. Μετά τό 

θάνατό του, μάλιστα, ἡ Ἐκκλησία δίστασε νά κηδεύσει τό συγγραφέα, πράγμα 

πού πυροδότησε νέες ἀντιπαραθέσεις μεταξύ τῶν διανοουμένων τῆς ἐποχῆς καί 

τῆς Ἐκκλησίας12. Ἡ διαμάχη αὐτή, κατά τή γνώμη μας, ἐπηρέασε ἀρνητικά τή 

στάση πολλῶν θεολόγων ἀλλά καί μελῶν τῆς Ἐκκλησίας ἀπέναντι στό 

Φραγκίσκο.  

 Ἀρκετές δεκαετίες μετά ἀπό τό θάνατο τοῦ Καζαντζάκη, ἡ ὀρθόδοξη 

θεολογία ἐπιχείρησε μιά νέα κριτική ἀναθεώρηση τοῦ ἔργου καί τῆς πνευματικῆς 

ταυτότητας τοῦ κρητικοῦ συγγραφέα13. Καρπός αὐτῆς τῆς ἀναθεώρησης ἦταν τό 

μελέτημα τοῦ Καθηγητή Νίκου Ματσούκα μέ τίτλο Ἡ ἑλληνική παράδοση στό 

Νίκο Καζαντζάκη (Θεσσαλονίκη 1989). Οἱ ἐπισημάνσεις τοῦ Καθηγητῆ μολονότι 

ἀποσαφήνισαν κάποιες καίριες ὄψεις στίς σχέσεις ἀνάμεσα στό καζαντζακικό 

ἔργο καί τήν ὀρθόδοξη θεολογία δέν κατόρθωσαν ἐντέλει οὔτε νά 

ἀποκαταστήσουν τόν κρητικό συγγραφέα στή συνείδηση τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ 

πληρώματος, οὔτε νά κεντρίσουν τό ἐνδιαφέρον τῶν νεότερων θεολόγων τόσο 

γιά τό φιλοσοφικό οἰκοδόμημα τοῦ Καζαντζάκη ὅσο καί γιά τόν ἥρωα τοῦ 

δημοφιλοῦς μυθιστορήματός του.  

                                                           
12 Τό χρονικό τῆς διαμάχης βλ. στή μελέτη τοῦ Γ. Ε. ΣΤΕΦΑΝΑΚΗ, Aναφορά στον Καζαντζάκη, εκδ. 
Καστανιώτης Αθήνα 1997, ἰδιαίτερα τήν ἑνότητα μέ τίτλο Η δίωξη του Νίκου Καζαντζάκη, σ.229-260. 
Τό βιβλίο αὐτό, πέρα ἀπό κάποιες ἐμπαθεῖς ἀντιεκκλησιαστικές αἰχμές τοῦ συγγραφέα, εἶναι 
πολύτιμο γιατί ἀναδημοσιεύει ἐπίσημα ἔγγραφα τῆς ἐποχῆς. 
13 'Αφορμή γι’ αὐτή τή νέα φάση στίς σχέσεις μεταξύ Καζαντζάκη καί ὀρθόδοξης θεολογίας 
στάθηκε ἡ κινηματογραφική μεταφορά τοῦ βιβλίου του Ὁ Τελευταῖος Πειρασμός καί κυρίως οἱ 
βίαιες ἀντιδράσεις ἐκ μέρους κάποιων φονταμενταλιστικών χριστιανικῶν ὀργανώσεων μέ σκοπό 
τήν ἀπαγόρευση τῆς προβολῆς τοῦ ἔργου στήν Ἑλλάδα. 
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 Στό χῶρο τῆς λογοτεχνίας κινεῖται καί ἕνα βιβλίο τοῦ Ηerman Hesse πού 

κυκλοφόρησε στά ἑλληνικά μέ τίτλο Φραγκίσκος της Ασίζης. Ὁ γερμανός 

λογοτέχνης μολονότι χαρακτηρίζει τόν Φραγκίσκο «ονειροπόλο, ήρωα και 

ποιητή», συμμεριζόμενος τήν ὀπτική τοῦ Καζαντζάκη, δέν ἀγνοεῖ τήν κάθετη 

διάσταση τοῦ προσώπου του, τήν ἁγιότητά του, μολονότι, βέβαια, ἡ ἁγιότητα στό 

κείμενο τοῦ Hesse καθορίζεται ἀπό τίς δικές του πνευματικές προϋποθέσεις14.  

 

1.2. Ἡ μαρτυρία τῆς κοσμικῆς ἱστοριογραφίας καί τῆς ἱστορίας τῶν ἰδεῶν 

 Ἡ πρώτη ἀξιοπρόσεκτη ἀναφορά ἐντοπίζεται στό σχετικό λῆμμα τοῦ 

Λεξικοῦ τοῦ 'Ελευθερουδάκη: Εἷναι ἕνα ἄρθρο πού ὑπογράφει καί πάλι ὁ Νίκος 

Καζαντζάκης. Ἴσως αὐτό τό σύντομο κείμενο φωτίζει ἀκόμη περισσότερο τό 

κατοπινό μυθιστόρημα τοῦ συγγραφέα. Στό ἄρθρο αὐτό, λοιπόν, ὁ Καζαντζάκης 

σημειώνει χαρακτηριστικά: "Τό κήρυγμα τοῦ Φ. ἦτο ἁπλοῦν, ἀφελές, πλῆρες 

εἰκόνων, εὐθυμίας, καί χάριτος. […] Ὁ ἅγιος Φ. ὑπῆρξε ἰσχυρά, φλογερωτάτη 

ψυχή, εὐαίσθητος, καί συνάμα ἀνένδοτος  Ἡ ἀγάπη του πρός τήν φύσιν καί πρός 

ὅλα τά πλάσματα τῆς γῆς ὑπῆρξεν ἡ πρώτη πνοή τῆς πρωίμου ἀναγεννήσεως 

τοῦ ΙΓ΄ αἰῶνος, ἥτις ὀλίγα ἔτη βραδύτερον, ἀνεζωογόνησεν τόν πρῶτον 

ζωγράφον τῆς νέας ζωῆς, τόν Τζιόττο"15. Ὅπως βλέπουμε, ὁ Καζαντζάκης, σέ μιά 

καθαρεύουσα ἀνοίκεια στό γλωσσικό ὕφος πού θά τόν καταξιώσει στά κατοπινά 

του γραπτά, ὑπογραμμίζει ἐκεῖνες κυρίως τίς ὄψεις τῆς φυσιογνωμίας τοῦ 

Φραγκίσκου πού ἀναδεικνύουν τόν ταπεινό ἅγιο σέ πρόδρομο τῆς Ἀναγέννησης, 

ἐντάσσοντάς τόν σέ ἕνα πολιτισμικό κίνημα μέ τεράστια ἀπήχηση πού κύριο 

χαρακτηριστικό του εἶναι ἡ ἀνθρωποκεντρικότητα καί ἡ ὀξεῖα ἀντίθεσή του μέ 

τόν θεοκεντρικό Μεσαίωνα.  

 Ἐκτενή ἀναφορά στόν Φραγκίσκο καί κριτική θεώρηση τοῦ κινήματός του 

ἐπιχείρησε καί ὁ Παναγιώτης Κανελλόπουλος στόν πρῶτο τόμο τοῦ ἔργου του 

Ἱστορία τοῦ Εὐρωπαϊκοῦ Πνεύματος. Ὁ ἕλληνας ἱστορικός τῶν ἰδεῶν ἐξετάζοντας 

τόν ΙΓ΄αιώνα της Δύσης ἀφιέρωνει ὁλόκληρο κεφάλαιο τῆς μελέτης του στόν 

Δομίνικο -τόν ἱδρυτῆ τοῦ ὁμώνυμου Τάγματος- καί τόν Φραγκίσκο. Ἡ ταυτόχρονη 

                                                           
14 Βλ. Ε. ΕΣΣΕ, Φραγκίσκος της Ασίζης, μτφρ. Παν. Σκονδρά, εκδ. Αστάρτη Αθήνα 1995, σ.8-11. 
15 Ν.Καζ[αντζάκης], Φραγκίσκος ὁ ἐξ 'Ασσίζης (Francesco d’ Assisi), στό 'Εγκυκλοπαιδικόν Λεξικόν 
'Ελευθερουδάκη, τ.ΙΒ΄, 'Εν 'Αθήναις 1931, σ. 682. 
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ἀναφορά δέν μπορεῖ νά ἀποτρέψει καί μιά συγκριτική ἀποτίμηση: "…σήμερα, 

γράφει ὁ Π. Κανελλόπουλος, -κοιτάζοντας τούς δυό ἀπό μακριά, κ' ἔχοντας ὡς 

μέτρο γιά τήν κρίση μας ἑφτά ὁλόκληρους αἰῶνες τῆς ἱστορίας- μποροῦμε νά 

ποῦμε ὅτι ὁ γιός τοῦ πλούσιου ἐμπόρου τῆς Ἀσσίζης Πέτρο Bernardone καί μιᾶς 

Γαλλίδας ἀπό τήν Προβηγκία ἔγινε, μέ ἀπόλυτο πρότυπο τό ‘γλυκύτατον ἔαρ’ 

πού εἶχε ἐνσαρκώσει ὁ ἴδιος ὁ Ἰησοῦς, ἡ ἀνθρώπινα γλυκύτερη μορφή πού ἔχει, 

ὥς τά σήμερα, γεννήσει ἡ Εὐρώπη. Ἡ ζωή του καί ποίησή του -καί μόνο μέ τό 

ποίημά του κεῖνο, ὅπου δοξάζει τόν Θεό γιά τόν ἥλιο καί γιά ὅλα τ' ἄλλα 

πλάσματα τοῦ ὁρατοῦ κόσμου, μπορεῖ νά θεωρηθεῖ ἀληθινός ποιητής- εἶναι κάτι 

τό μοναδικό στήν ἱστορία16". 

 Ἐκεῖνο πού ἀξίζει νά ὑπογραμμίσουμε στό παραπάνω ἀπόσπασμα εἶναι ἡ 

ἐπιμονή τοῦ συγγραφέα στήν ποιητική διάσταση τῆς ζωῆς τοῦ Φραγκίσκου. "Γι' 

αὐτό", συμπληρώνει ὁ Π. Κανελλόπουλος, "καί τά μάτια δύο μεγάλων ποιητῶν 

τοῦ αἰώνα μας -τοῦ Ράινερ Μαρία Ρίλκε καί τοῦ Νίκου Καζαντζάκη- 

γοητεύθηκαν ἀπό τήν ποίηση τῆς ζωῆς τοῦ ἀγίου Φραγκίσκου"17. Ἐκεῖνο πού 

προέχει στή συγκεκριμένη θεώρηση τοῦ Φραγκίσκου εἶναι ἡ συγκινησιακή 

φόρτιση πού συνοδεύει τήν εἰκόνα του, μία συγκίνηση πού ἐνεργοποιεῖ ὄχι μόνο 

τούς μεγάλους λογοτέχνες, ἀλλά καί τούς μεγάλους ζωγράφους, 

προαναγγέλλοντας τήν πρώιμη Ἀναγέννηση18. 

 Μπορεῖ νά ἀληθεύει ὅτι ὁ φιλόσοφος γοητεύεται ἀπό τήν ποιητικότητα 

τῆς ζωῆς τοῦ Φραγκίσκου, ἀλλά δέν ἀγνοεῖ καί τίς πνευματικές ἤ σωστότερα 

ἠθικές παραμέτρους της, ὅπως ἐκφράζονται μέσα ἀπό τήν ἐφαρμογή τῆς γνήσιας 

εὐαγγελικῆς ἀγάπης: "Φαίνεται ὅτι στό 1204 ἄκουσε γιά πρώτη φορά τή φωνή τοῦ 

Κυρίου. Ἀπό τότε παράτησε ὅλα τά ἐγκόσμια ἀγαθά καί ἄρχισε […] νά διδάσκει 

                                                           
16 Π. ΚΑΝΕΛΛΟΠΟΥΛΟΥ, Ἱστορία τοῦ Εὐρωπαϊκοῦ Πνεύματος. Μέρος Πρῶτο: ἀπό τόν Αῦγουστίνο 
ὥς τόν Μιχαήλ-Ἄγγελο, τ.1, Ἀθήνα 1976, σ.207-208. 
17 Π. ΚΑΝΕΛΛΟΠΟΥΛΟΥ, Ἱστορία τοῦ Εὐρωπαϊκοῦ Πνεύματος, ὅπ.παρ., σ.211-212. 
18 "Μερικές δεκαετίες ὕστερ' ἀπ' τό θάνατο τοῦ Φραγκίσκου, δύο μεγάλοι Ἰταλοί ζωγράφοι, ὁ 
Τσιμάμπουε καί ὁ Τζιόττο,  ἔγιναν, κοιτάζοντας τή μορφή τοῦ ἁγίου, ἀκόμα μεγαλύτεροι ἀπ' ὅ,τι 
θἄταν, ἄν δέν εἶχε περάσει ἀπό τόν κόσμο, ξυπόλητος καί ταπεινός, πράος ὥς τό ὑπέρτατο ὅριο 
τῆς πραότητας, χαρούμενος καί πολύ ἐγκόσμιος στή θεία του παρουσία, φίλος καί συνομιλητής τῶν 
σπουργιτιῶν καί τῶν ἀγγέλων, ὁ ἅγιος τῆς Ἀσσίζης, ὁ φτωχούλης τοῦ Θεοῦ" (ὑπογράμμιση δική 
μας). Π. ΚΑΝΕΛΛΟΠΟΥΛΟΥ, Ἱστορία τοῦ Εὐρωπαϊκοῦ Πνεύματος, ὅπ.παρ., σ.212. 
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καί νά ἀσκεῖ ἔμπρακτα τήν ἀγάπη. Βοηθοῦσε τούς φτωχούς καί τούς ἀρρώστους 

καί προσπαθοῦσε νά ἁπαλύνει τήν καρδιά τῶν κακῶν, ἀκόμα καί τῶν ληστῶν"19. 

 Γραμμένη σέ μιά πιό αὐστηρή γλώσσα, ὑποταγμένη στήν ὑπηρεσία τῆς 

ἀπρόσωπης ἱστοριογραφίας, κινεῖται ἡ ἀναφορά στό Φραγκίσκο καί στό κίνημά 

του, πού προέρχεται ἀπό τό βιβλίο τοῦ Κωνσταντίνου Γιαννακόπουλου 

Μεσαιωνικός Δυτικός Πολιτισμός καί οἱ κόσμοι τοῦ Βυζαντίου καί τοῦ Ἰσλάμ20. Καί 

ἐδῶ ἡ ἀποδοχή τοῦ Φραγκίσκου ἑδράζεται στό μεταρρυθμιστικό ἔργο του ὡς 

ἱδρυτῆ ἑνός σημαντικοῦ ἐπαιτικοῦ Τάγματος, καθώς καί στήν ἀπάρνηση τῶν 

ἐπιγείων ἀγαθῶν καί τήν πλήρη κατάφαση τῆς κτιστῆς πραγματικότητας. Ἀφοῦ 

ἐπισημάνει τήν προϊούσα ἐκκοσμίκευση τῆς Δυτικῆς Ἐκκλησίας τήν ἐποχή 

ἐκείνη, ὁ συγγραφέας σημειώνει: "Ὁ ἅγιος Φραγκίσκος τῆς Ἀσσίζης εἶναι ἕνας 

ἀπό τούς γοητευτικώτερους ἁγίους τῆς Δυτικῆς Ἐκκλησίας καί πιθανῶς ὁ 

ἀγαπητότερος ὅλων […]. Γι' αὐτόν ὅλα τά κτίσματα ἦσαν ἱερά. Μέ μιά 

ἁπλοϊκότητα, μία πλήρη ἔλειψη ἐπιτηδεύσεως, πού εἶναι δύσκολο νά κατανοηθῆ 

σήμερα, ἐκήρυττε τόσο στά πουλιά καί τούς λύκους ὅσο καί στούς ἀνθρώπους, 

θεωρώντας ὅλα τά ζῶντα δημιουργήματα ἀδελφούς του. Ἄν καί δέν εἶχε τήν 

πρόθεσι νά ἱδρύση Τάγμα, ὁ μαγνητισμός τῆς εὐγενικῆς καί εἰλικρινοῦς 

προσωπικότητός του προσείλκυσε πολλούς ὀπαδούς"21. Κι αὐτός, ὅπως καί ὁ 

Κανελλόπουλος, τονίζει τήν ἠθική διάσταση τῆς μίμησης τοῦ Χριστοῦ: "…ὁ 

Φραγκισκανός ὤφειλε νά ζῆ μιμούμενος τόν Χριστό καί τούς Ἀποστόλους, 

ἐγκαταλείποντας τά ὑλικά πράγματα γιά χάρι τοῦ Χριστοῦ καί πηγαίνοντας νά 

ὑπηρετήση τούς συνανθρώπους του. Ἐπάνω ἀπό ὅλα ἔπρεπε νά θεωρῆ ἀδελφούς 

                                                           
19 Π. ΚΑΝΕΛΛΟΠΟΥΛΟΥ, Ἱστορία τοῦ Εὐρωπαϊκοῦ Πνεύματος, ὅπ.παρ., σ.212. Ἀξίζει νά 
ἐπισημανθεῖ ὅτι οἱ ἐκτιμήσεις τοῦ Π.Κανελλόπουλου προϋπέθεταν καί μιά πλατιά γνώση τῶν 
φραγκισκανικῶν πηγῶν: οἱ παρατηρήσεις του γιά τόν Φραγκίσκο καί τό κίνημά του συνοδεύονται 
ἀπό ἐκτενεῖς ἀναφορές στίς πρῶτες καί πιό γνωστές βιογραφίες τοῦ δυτικοῦ ἁγίου. Ὁ ἕλληνας 
διανοητής φαίνεται πώς ἐκτιμοῦσε περισσότερο τίς δύο βιογραφίες πού ἔγραψε ὁ Tommaso da 
Celano, ἐνῶ ἀναφέρεται μέ μεγάλο θαυμασμό στά Fioretti. Πρβλ. Π. ΚΑΝΕΛΛΟΠΟΥΛΟΥ, Ἱστορία 
τοῦ Εὐρωπαϊκοῦ Πνεύματος, ὅπ.παρ., σ.208-209.  
20 Τό βιβλίο αὐτό εἶναι προσιτό καί στήν αγγλική γλώσσα, στήν οποία πρωτογράφτηκε μέ τίτλο 
Medieval Western Civilization and the Byzantine and Islamic Worlds. Ἡ μετάφραση στά ἑλληνικά ἔχει 
γίνει ἀπό τόν καθηγητή στή Θεολογικῆς Σχολῆς τοῦ Πανεπιστημίου Θεσσαλονίκης Παναγιώτη 
Χρήστου.   
21 Κ. Ι. ΓΙΑΝΝΑΚΟΠΟΥΛΟΥ, Μεσαιωνικός Δυτικός Πολιτισμός, σ.400-401. Αὐτή ἡ ἐκτίμηση τοῦ 
συγγραφέα παραπέμπει ἄμεσα στό σχετικό σχόλιο τοῦ θρησκειολόγου Χέλμουτ ντε Γκλάζεναπ: 
«Ἡ συμπαθέστερη προσωπικότητα τοῦ μεσαιωνικοῦ χριστιανισμοῦ ὑπῆρξε, χωρίς ἀμφιβολία, ὁ 
Φραγκίσκος τῆς 'Ασσίζης» Βλ. Χ. ΝΤΕ ΓΚΛΑΖΕΝΑΠ, Παγκόσμιος Ἱστορία τῶν Θρησκειῶν, μτφρ. 
Νικηφόρου Βρεττάκου, 'Αθήνα χ.χ., σ.382. 
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του ὅλους τούς ἀνθρώπους"22. Καί αὐτό βέβαια δέν μπορεῖ παρά νά ἀποτελεῖ 

ἔμμεσα καί μιά θεολογική ἐκτίμηση. 

 Μιά ἄλλη μαρτυρία ἐνδιαφέρουσα μά περιορισμένη στά ὅρια τῶν ἀμιγῶς 

ἱστοριογραφικῶν προθέσεων τοῦ συγγραφέα εἶναι καί ἡ σχετική ἀναφορά στὀ 

Φραγκίσκο πού ἐμπεριέχεται στό ἔργο τοῦ Ζαχαρία Τσιρπανλῆ Η Δυτική Ευρώπη 

στους Μέσους Χρόνους (5ος-15ος αι.), ὅπου ὁ Φραγκίσκος χαρακτηρίζεται ὡς «ένας 

αγωνιστής, ένας μισσιονάριος στην υπηρεσία μιας πίστεως και μιας ιερής 

υποθέσεως»23. Ἐντέλει, ὅμως, καί στό ἔργο αὐτό ὁ Φραγκίσκος ἀποτιμᾶται μέ 

κοσμικά κριτήρια: «Πιο πολύ λαϊκός παρά κληρικός έχει τη θεώρηση του κόσμου 

που έχουν και οι άνθρωποι των χρόνων του, ενώ η αγάπη του για τη φύση 

συμφωνεί απόλυτα με το γούστο των Φλωρεντινών πολιτών»24. 

 Στήν ἑνότητα αὐτή θά πρέπει νά συμπεριλάβουμε καί μιά ἄλλη μαρτυρία, 

πού κινεῖται στό χῶρο τῆς μεταβυζαντινῆς ἁγιολογίας. Πρόκειται γιά τό ἄρθρο 

τοῦ βυζαντινολόγου Θεοχάρη Δετοράκη, ὁ ὁποῖος ἀφοῦ διαπιστώνει τό -ἱστορικό 

ἀλλά καί θεολογικό- ἐνδιαφέρον πού παρουσιάζουν οἱ πνευματικές σχεσεις 

μεταξύ τῆς Ὀρθόδοξης καί τῆς Ρωμαιοκαθολικῆς Ἐκκλησίας στίς 

βενετοκρατούμενες περιοχές κατά τήν μεταβυζαντινή περίοδο, ἀναφέρεται στόν 

Φραγκίσκο δεδομένου ὅτι "ἔχει ἕνα ἰδιαίτερο θέλγητρο χριστιανικῆς ἀποδοχῆς"25. 

Ὁ συντάκτης τοῦ ἄρθρου, στηριζόμενος σέ μαρτυρίες παλαιότερων μελετητῶν26 

τεκμηριώνει τήν ἄποψη ὅτι ὁ Φραγκίσκος πρέπει νά κατεῖχε μιά ξεχωριστή θέση 

στήν καρδιά καί τῶν ὀρθοδόξων πιστῶν τῆς ἐποχῆς ἐκείνης27. Διαπιστωμένη ἀπό 

                                                           
22 Κ. Ι. ΓΙΑΝΝΑΚΟΠΟΥΛΟΥ, Μεσαιωνικός Δυτικός Πολιτισμός, σ.402. 
23 Ζ. Ν. ΤΣΙΡΠΑΝΛΗ, Η Δυτική Ευρώπη στους Μέσους Χρόνους (5ος –15ος αι.), Θεσσαλονίκη 31985, σ. 
128. 
24 Ζ. Ν. ΤΣΙΡΠΑΝΛΗ, Η Δυτική Ευρώπη στους Μέσους Χρόνους, ὅπ.παρ., σ.128. 
25 Θ. ΔΕΤΟΡΑΚΗ, «Βυζάντιο καί Εὐρώπη: Ἁγιολογικές σχέσεις (527-1453)», στά Πρακτικά τῆς Α΄ 
Διεθνοῦς Βυζαντινολογικῆς Συνάντησης, Δελφοί, 20-24 'Ιουλίου 1985, 'Αθήνα 1987,  σ.91.  
26 Βλ. G. GEROLA, “I francescani in Creta al tempo del dominio Veneziano”, στό Collectanea Franciscana 
2, 1932. Σ. ΣΠΑΝΑΚΗ, Μνημεῖα τῆς Κρητικῆς Ἱστορίας, τ.ΙV, Ἡράκλειο 1958 (ὅπου ὁ ἰταλομαθής 
συγγραφέας μεταφράζει ἰταλικές ἱστορικές πηγές τῆς περιόδου).  
27 Τήν ἴδια εἰκασία ἐνισχύει καί ἡ ὕπαρξη εἰκόνων τοῦ Φραγκίσκου σέ τέσσερεις ὀρθόδοξους ναούς 
τῆς βενετοκρατούμενης Κρήτης. Σημειώνει σχετικά ὁ ἴδιος μελετητής: «Ἐκεῖνο ὅμως πού 
ἐντυπωσιάζει περισσότερο, γιατί ἀποτελεῖ ἔκδηλη προσπάθεια ἰσότιμης λατρείας μέ τούς 
ὀρθόδοξους ἁγίους εἶναι ἡ παρουσία τοῦ ἁγίου Φραγκίσκου σέ τοιχογραφίες τεσσάρων ναῶν τοῦ 
14-15ου αἰώνα στήν Κεντρική καί Ἀνατολική Κρήτη, ἀνάμεσα σέ ἄλλους ἁγίους τῆς Ἀνατολικῆς 
Κρήτης", για να καταλήξει: "Ὁ δημοφιλής αὐτός ἅγιος ἔμεινε μόνο στήν καρδιά τοῦ λαοῦ ὡς κοινός 
ἅγιος τῆς ἀγάπης καί τῆς ταπεινοφροσύνης, ὁ ‘Φτωχούλης τοῦ Θεοῦ’, ὅπως τόν ὀνόμασε ὁ Νίκος 
Καζαντζάκης, χωρίς νά συγκινήσει τήν ἐπίσημη ἐκκλησιαστική ἡγεσία. Τό χάσμα τῆς δογματικῆς 
διαφορᾶς ζημίωσε καί τήν ἁγιολογική λατρεία». Θ. ΔΕΤΟΡΑΚΗ, «Βυζάντιο καί Εὐρώπη: 
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ἕναν ἱστορικό, ἡ ἀνάγκη περαιτέρω διερεύνησης τῶν σχέσεων μεταξύ ὀρθόδοξης 

εὐσέβειας καί φραγκισκανικῆς πνευματικότητας εἶναι διπλά ἐνδιαφέρουσα γιά 

τήν ὀρθόδοξη ἐκκλησιαστική ἱστορία. 

 

2. Οἱ μαρτυρίες τῆς θεολογικῆς βιβλιογραφίας 

2.1. Ὀρθόδοξη ἐκκλησιαστική καί θρησκειολογική ἱστοριογραφία 

 Ἡ πρώτη ἀναφορά πού συμπεριλαμβάνεται στήν ἑνότητα αὐτή ἀνάγεται 

στά τέλη τοῦ 19ου αἰώνα. Προέρχεται ἀπό τήν Ἐκκλησιαστική Ἱστορία τοῦ 

Φιλαρέτου Βαφείδου, ὅπου ἐπιβεβαιώνονται ἡ εὐαγγελική ζέση τοῦ Φραγκίσκου28 

καί ἡ ἠθική συνέπεια τῶν ὀπαδῶν του: "ἡ μεγάλη αὐτῶν αὐταπαρνησία, ἡ 

ἀνυπόκριτος ἀγάπη τοιαύτην ἐντύπωσιν προὐξένον, ὥστε ἀπέδωκαν αὐτοῖς τό 

ὄνομα τοῦ τάγματος τῶν Σεραφείμ"29. 

 Ἀκολουθεῖ ἡ ἀναφορά ἀπό τήν Ἐκκλησιαστική Ἱστορία τοῦ Διομήδους 

Κυριακοῦ, Καθηγητή τῆς Θεολογικῆς Σχολῆς Ἀθηνῶν. Τό γεγονός ὅτι δέν 

πρόκειται γιά ἕνα πρωτότυπο κείμενο30 δέν μειώνει τήν ἀξία του  

ἐνσωματώνοντας αὐτό τό ἀπόσπασμα στό ἔργο του, ὁ ὀρθόδοξος ἀκαδημαϊκός 

δάσκαλος δείχνει νά συμφωνεῖ μέ τίς ἀπόψεις τοῦ γάλλου συναδέλφου του. Στήν 

ἑνότητα 204 ὑπό τόν τίτλο Οἱ μοναχοί διαβάζουμε: "Τά τῶν ἐπαιτῶν τάγματα 

προῆλθον ἐκ τῆς ἐπιθυμίας τῆς τελείας ἐφαρμογῆς τῆς εὐχῆς τῆς πτωχείας. […] 

Ὁ βίος του [ἐνν. τοῦ Φραγκίσκου] ἦτο θαῦμα αὐταπαρνήσεως καί τελείας 

ἀφοσιώσεως εῖς τόν Θεόν […] καί πλήρης στερήσεων. Τήν τροφήν του εὕρισκε 

περιφερόμενος καί ἐπαιτῶν. Κέντρον του ἦτο ἡ ὑπ' αὐτοῦ ἐν τῆ πατρίδι του 

Ἀσσιζίω διά συνεισφορῶν ἱδρυθεῖσα ἐκκλησία Portuncola, ὅπου ἔζη ὡς ἐρημίτης 

                                                                                                                                                                      
Ἁγιολογικές σχέσεις (527-1453)», ὅπ. παρ., σ.92. Ἀνάλογες παρατηρήσεις γιά τήν εὐσέβεια τοῦ 
κρητικοῦ λαοῦ πρός τό πρόσωπο τοῦ Φραγκίσκου, κατά τή βενετοκρατία, βλ. καί στό ἄρθρο τοῦ Κ. 
Ε. ΛΑΣΣΙΘΙΩΤΑΚΗ, «Ὁ Ἅγιος Φραγκίσκος καί ἡ Κρήτη», στά Πεπραγμένα Δ΄ Κρητολογικοῦ 
Συνεδρίου, Β΄, 'Αθήνα 1981, σσ. 146-155 καί ἰδιαίτερα σ.149. 
28 "Τό τάγμα τῶν φραγκισκανῶν ἱδρύθη ὑπό Φραγκίσκου τοῦ ἐξ Ἀσσισίου ἐν Οὐμβρίᾳ, ὅστις ἐν τῇ 
νεανικῇ αὐτοῦ ἡλικίᾳ κινούμενος ὑπό τῶν λόγων τοῦ Κυρίου (Ματθ. 10,8) κατέλιπε τήν μεγάλην 
αὐτοῦ περιουσίαν καί ἐν πλήρει αὐταπαρνήσει ἐπαιτῶν τόν ἄρτον αὐτοῦ διήρχετο διαφόρους 
χώρας διδάσκων μετάνοιαν". Φ. ΒΑΦΕΙΔΟΥ, ἀρχιμ., 'Εκκλησιαστική Ἱστορία ἀπό τοῦ Κυρίου ἡμῶν 
Ἰησοῦ Χριστοῦ μέχρι τῶν καθ' ἡμᾶς χρόνων, τ.2 Μέση 'Εκκλησιαστική Ἱστορία (700-1453 μ.Χ.), 'Εν 
Κωνσταντινουπόλει 1886, σ. 401. 
29 Φ. ΒΑΦΕΙΔΟΥ, ἀρχιμ., 'Εκκλησιαστική Ἱστορία ἀπό τοῦ Κυρίου ἡμῶν Ἰησοῦ Χριστοῦ μέχρι τῶν καθ' 
ἡμᾶς χρόνων, ὅπ. παρ., σ. 402. 
30 Ὅπως σημειώνει ὁ ἴδιος συγγραφέας, βασική του πηγή σχετικά μέ τό Φραγκίσκο εἶναι τό ἔργο 
τοῦ Alembert, Histoire des Moins…, Paris 1768. 
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ἐνδεδυμένος ράσον, ἐζωσμένος δερματίνη ζώνη, ἔχων σανδάλια είς τούς πόδας, 

βαστάζων σάκκον καί κρατῶν ἐν τῇ χειρί αὐτοῦ βακτηρίαν. Πολλοί ζῶντα αὐτόν 

ἐτίμων ὡς ἅγιον […] ἤρξατο κηρρύττων ἐν ταῖς ὁδοῖς πανταχοῦ μετάνοιαν διά 

γλώσσης ἁπλῆς μέν, ἀλλά συγκινούσης τάς καρδιάς τῶν ἀκροωμένων. Ἐφρόνει 

δέ ὅτι θά ἐπανῆγε τόν ἀρχαῖον ἁπλοῦν ἀποστολικόν χριστιανισμόν"31. Ἐκτός 

ὅμως ἀπό τό κήρυγμα καί τήν ἀρετή τῆς πτωχείας, ὁ συγγραφέας ἐξαίρει καί τήν 

ἀγάπη τοῦ δυτικοῦ ἁγίου γιά τήν προσευχή: "Ὁ Φραγκίσκος ἠγάπα πολύ τήν 

προσευχήν. Προσευχόμενος δέ συνεκινεῖτο τοσοῦτον, ἀναλογιζόμενος τά ὑπέρ 

τῶν ἀνθρώπων πάθη τοῦ Κυρίου, ὥστε παύων τήν προσευχήν του, εἶχε τούς 

ὀφθαλμούς δακρύβρεκτους καί ἐρυθρούς"32. Παρότι ὁ συγγραφέας ἀναγνωρίζει 

τήν κεντρική σημασία τῆς προσευχῆς στή ζωή τοῦ Φραγκίσκου, δείχνει 

ἐπιφυλακτικός τόσο ἀπέναντι στά θαύματα πού ἀποδίδονται σ' αὐτόν, ὅσο καί -

κυρίως- ἀπέναντι στήν θρυλούμενη ἐντύπωση τῶν στιγμάτων τοῦ θείου πάθους 

στό σῶμα του: "Ὁ λαός ἀπέδιδεν αὐτῷ διάφορα θαύματα. […] Οἱ βιογράφοι του 

λέγουσιν, ὅτι ἔφερεν ὡς ἐκ θαύματος ἐν ταῖς χερσί, τοῖς ποσί καί τήν πλευράν 

αὐτοῦ στίγματα ὡς πληγῶν σημεῖα ὡς ὁ Χριστός ὁ προσηλωθείς ἐπί τοῦ σταυροῦ. 

Ἐπλήγωνον τότε τινές ἑαυτούς, ἵνα συμπάσχωσι τω Χριστώ καί ὁμοιάζωσιν αὐτῷ 

τά στίγματα ταῦτα"33. Ἐνῶ ὁ ὀρθόδοξος ἱστορικός συμφωνώντας μέ τόν ἀλλόδοξο 

συγγραφέα προσπαθεῖ νά ἐξηγήσει κατά τρόπο ὀρθολογιστικό τήν ἐμφάνιση τῶν 

στιγμάτων εἰκάζοντας ὅτι τά προκάλεσε ὁ ἴδιος ὁ Φραγκίσκος, ἀναγνωρίζει 

ταυτόχρονα τή σπουδαιότητα τῆς πνευματικότητάς του, ὅπως αὐτή φαίνεται 

μέσα ἀπό τίς ἀρετές τῶν μαθητῶν του. 

 Μετά ἀπό ἀρκετές δεκαετίες, ἕνας ἄλλος Καθηγητής τῆς Θεολογίας 

ἔγραφε ἕνα ἐκτενές λῆμμα στήν Μεγάλη Ἑλληνική Ἐγκυκλοπαίδεια, γιά τήν 

"μάλιστα ὑπερέχουσα καί ὑποβλητική φυσιογνωμία τοῦ εἰς τούς Ἁγίους καί 

                                                           
31 Α. ΔΙΟΜΗΔΟΥΣ ΚΥΡΙΑΚΟΥ, 'Εκκλησιαστική Ἱστορία ἀπό τῆς ἱδρύσεως τῆς Ἐκκλησίας μης 
ιδρύσεως της Εκκλησίας μέχρι τῶν καθ' ἡμᾶς χρόνων (ἐκ διαφόρων πηγῶν ἐρανισθεῖσα), τ.2, 'Εν 
'Αθήναις 21898, σ.232-233. 
32 Α. ΔΙΟΜΗΔΟΥΣ ΚΥΡΙΑΚΟΥ, 'Εκκλησιαστική Ἱστορία ἀπό τῆς ἱδρύσεως τῆς Ἐκκλησίας μης 
ιδρύσεως της Εκκλησίας μέχρι τῶν καθ' ἡμᾶς χρόνων, ὅπ. παρ., σ.234-235. 
33 Α. ΔΙΟΜΗΔΟΥΣ ΚΥΡΙΑΚΟΥ, 'Εκκλησιαστική Ἱστορία ἀπό τῆς ἱδρύσεως τῆς Ἐκκλησίας μης 
ιδρύσεως της Εκκλησίας μέχρι τῶν καθ' ἡμᾶς χρόνων, ὅπ. παρ., σ.235. 
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αἱρετικούς πλουσίου ΙΓ΄ αἰῶνος"34. Σύμφωνα μέ τόν Νικόλαο Λούβαρι35, τόν 

συντάκτη τοῦ λήμματος, ὁ Φραγκίσκος "…ἀναγνωρίζει ὡς ἰδανικόν καί ὡς 

μοναδικόν σκοπόν τόν ἀποστολικόν βίον ἐν πενία καί κηρύγματι. Ὅ,τι ἐπιθυμεῖ 

εἶναι ἡ ἀναγέννησις τοῦ θρησκευτικοῦ βίου τῆς χριστιανωσύνης διά τῆς πενίας, 

τῆς ταπεινοφροσύνης καί τῆς πρός τόν πλησίον ἀγάπης. Ἡ διάθεσις αὕτη ἦτο 

ἤδη διάχυτος ἐν τῆ πνευματικῆ ἀτμοσφαίρα τῆς ἐποχῆς ὡς ἀντίδρασις κατά τοῦ 

κλήρου, ὅστις εἶχε ἐκπέσει εἰς τρυφήν καί ἐπεδίωκε τήν κοσμικήν δύναμιν". Ὅσο 

γιά τούς μαθητές τοῦ Φραγκίσκου παρατηρεῖ: "Πλήρεις σεβασμοῦ πρός τόν 

κλῆρον, ἐπιδιώκουν νά συντρέξουν αὐτόν εἰς τήν ἐκπλήρωσιν τοῦ προορισμοῦ 

του, νουθετοῦντες τούς ἀνθρώπους ἵνα τιμῶσι τόν Θεόν, μετανοῶσι καί 

ἀναμιμνήσκωνται τόν θάνατον. Ἡ ἀγάπη πρός τήν φύσιν καί τό ἆσμα, τό 

εὔθυμον τοῦ χαρακτῆρος καί τό φιλόφρον ἦθος, ἅπερ διακρίνουν αὐτούς, 

καθιστοῦν τούς κήρυκας τούτους τῆς μιμήσεως τοῦ χριστοῦ ἀγαπητούς […] Ὡς 

ἀληθεῖς ραψωδοί τῆς πρός τόν Θεόν ἀγάπης διατρέχουν τήν Ἰταλίαν καί τάς 

ὁμόρους χώρας, ἕτοιμοι ὅπως ὑπηρετῶσι πανταχοῦ, ὅπου παρίστατο ἀνάγκη. […] 

Ἡ εὐλογία τῆς ἐργασίας θεωρεῖται ὡς ἡ καλυτέρα ἄμυνα κατά τῶν πειρασμῶν 

τῆς ψυχῆς. […] Ἀλλ' ἡ ἐργασία ἐξετιμᾶτο ὑπ' αὐτῶν καί δι' ἄλλον τινά λόγον. Δέν 

ἄφηνεν εἰς αὐτούς καιρόν, ὅπως διευθύνουν καί διατάσσουν. Ἔπρεπε νά εἶναι 

ἐλάχιστοι μεταξύ ἀλλήλων καί τῶν ἄλλων, οἱ Ἐλάχιστοι ἀδελφοί"36. 

 Ὁ Λούβαρις, ὅμως, προχωρεῖ ἀκόμη περισσότερο, ἀποδεικνύοντας πόσο 

σοβαρά εἶχε ἀπασχολήσει τόν θεολογικό του στοχασμό ἡ περίπτωση τοῦ 

Φραγκίσκου. Σάν νά ἀπαντᾶ σέ προηγούμενους καί κατοπινούς μελετητές τοῦ 

Φραγκίσκου πού τόν θεωροῦν μονάχα ἤ κατεξοχήν ὡς ἕνα πρόδρομο τῆς 

Ἀναγέννησης, ἐπισημαίνει: "…ὅ,τι παρέχει εἰς αὐτόν διαρκῆ σημασίαν εἶναι ἡ 

προσωπικότης του ὡς τό ἰδανικόν τοῦ καθολικοῦ ἁγίου. […] Ἡ ἐν αὐτῶ [ἐνν. τῷ 

κόσμῳ] δράσις καί πολιτισμός ἐπί τῆς κτήσεως ἡδραιωμένος εἶναι ξένα πρός τό 

                                                           
34 Ν.ΛΟΥΒΑΡΙ, «Φραγκίσκος ὁ ἐξ 'Ασσίζης, ἅγιος», στήν Μεγάλη Ἑλληνική 'Εγκυκλοπαίδεια, 
«ΠΥΡΣΟΣ», τ. 24, 'Αθῆναι 1934, σ.158. 
35 Ὅπως φαίνεται ἀπό τό βιβλιογραφικό σημείωμα πού συνοδεύει τό ἄρθρο, ὁ Λούβαρις εἶχε βαθιά 
γνώση τῆς εὐρωπαϊκῆς βιβλιογραφίας γύρω ἀπό τό Φραγκίσκο. 'Αναφέρει τά ἔργα τῶν Goetz (Die 
Quellen zur Geschichte des heil. Franz von Assisi, 1904), Sabatier (Vie de S.Francois d’ Assise, 1883), 
Kleinschmidt (St. Franzisckus von Assisi, in Kunst und Legende, 51926), Fachinetti (San Francesco d’ Assisi 
nella storia, nella leggenda, nell’ arte, 1921) και Muller (Die Aufange des Minoritenordens und der 
Bussbruderschaften, 1886). 
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πνεῦμα του. Διά τοῦτο ἡ πρός τήν ἀκτημοσύνη ὁρμή καί ἡ μονομερής πρός τό 

ἐπέκεινα προσοχή οὐδέν κοινόν ἔχουν πρός τήν Ἀναγέννησιν. Μοναδική ὅμως 

ἦτο ἡ ἀγάπη του πρός τόν Θεόν, ἡ ἀνιδιοτέλεια αὐτοῦ καί ἡ αὐτοθυσία, ἡ μέχρι 

θυσίας ἀφοσίωσις πρός τόν πλησίον. Εἰς ταῦτα δέον νά προστεθῇ ἡ ἐν τῷ Θεῷ 

ἀναπαυομένη καί ἐν αὐτῷ τάς ρίζας ἔχουσα εὐφροσύνη, ἡ ἐπί τῇ φύσει χαρά καί 

ἡ ποιητική διάθεσις, τήν ὁποίαν μαρτυρεῖ διά πάντας τούς αἰῶνας ὁ ἀπέριττος 

καί ὅμως βαθυστόχαστος ‘ Ὕμνος πρός τόν ἥλιον’. Ὁ Φραγκίσκος εἶναι, ὅπως καί 

ὁ Δάντης, τέκνον τοῦ μεσαίωνος. Ἀπό τοῦ ἀνθρωπισμοῦ διακρίνει αὐτόν ὁ 

μονομερῶς θρησκευτικός προσανατολισμός τῶν ἰδεῶν του. Ἀπό τῆς 

Μεταρρυθμίσεως χωρίζεται διά τῆς περί τῆς σημασίας τῶν ἔργων πεποιθήσεώς 

του. Ἡ ἄσκησις, τήν ὁποίαν ἐκήρυξεν, ἀποτελεῖ τό τελευταῖον στάδιον μιᾶς 

ἐξελίξεως, οὐχί τήν ἀρχήν μιάς νέας. Ἡ τέχνη, ἡ ὁποία ἐνεπνεύσθη ἐκ τῆς 

προσωπικότητος αὐτοῦ, δεικνύει ποῖον εἶναι τό μόνιμον καί τό σταθερόν ἐν αὐτῶ: 

ἡ εὐγένεια τῆς ψυχῆς καί ἡ ὑψηλοφροσύνη, ἡ ταπεινόφρων διάθεσις καί ἡ μετά 

ποιητικῆς διαθέσεως συνδεδεμένη εὐφροσύνη. Τό χάρισμα τῆς ἄνευ κτήσεως 

ἀπολαύσεως κέκτηνται ὑπέρ πάντα οἱ ποιηταί. Ἡ εὐφροσύνη καί ἡ χαρά αὕτη 

διακρίνει πρό πάντων τήν σχέσιν πρός τόν Θεόν, τό θρησκευτικόν του 

συναίσθημα καί τό περί Θεοῦ κήρυγμα"37. 

  Ὁ Λούβαρις, ἐπιπλέον, ἀναγνωρίζει τόν Φραγκίσκο ὡς ἕνα παράδειγμα 

πρός μίμηση, πού ὑπερβαίνει τά σύνορα πού ἐπιβάλλουν οἱ ὁμολογιακές 

διακρίσεις: "Ἐν τῇ ἱστορίᾳ τῆς εὐσεβείας", γράφει σχετικά, "θά παραμείνῃ ὡς τι τό 

μοναδικόν ὅτι ὁ Φραγκίσκος ἔστρεψε τό βλέμμα πρός τό ἐν τῇ φύσει τοῦ 

Θεανθρώπου ἀνθρώπινον καί διά τοῦ τρόπου τούτου κατέστησε δυνατήν τήν 

μίμησιν τοῦ Ἰησοῦ εἰς τά λαϊκά στρώματα. Ἡ μίμησις ὅμως, περί τῆς ὁποίας 

ἐνδιαφέρεται δέν εἶναι κυρίως μίμησις τῶν παθῶν, ἀλλά μίμησις τῆς δράσεως καί 

τῶν ἔργων τοῦ Χριστοῦ. Οὕτω ὁ ταπεινός ἅγιος τῆς Ἀσσίζης προέβαλεν ἰδανικόν, 

ὅπερ ἤσκησεν ἐπίδρασιν καί πέρα τοῦ κύκλου τοῦ τάγματος, τό ὁποῖον φέρει τό 

ὄνομά του, καί τοῦ τάγματος τῆς ἁγίας Κλάρας. […] Θά παραμείνη κυρίως ὡς 

ἐνσάρκωσις ἐνεργοῦ ἀγάπης πρός τόν πλησίον, ὡς ἔκπαγλον πρότυπον 

ἀνιδιοτελοῦς βοηθείας πρός τούς ἄλλους, εἴτε ὑπό μορφήν ἐλεημοσύνης πρός 

                                                                                                                                                                      
36 Ν.ΛΟΥΒΑΡΙ, «Φραγκίσκος ὁ ἐξ 'Ασσίζης, ἅγιος», ὅπ. παρ., σ.158-159. 
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πτωχούς καί ἀσθενεῖς συντελεῖται αὕτη, εἴτε ὑπό μορφήν κοινωνικῆς προνοίας 

πρός τά ἀναξιοπαθοῦντα μέλη τῆς ἀνθρωπότητος"38. 

 Ἡ ἑπόμενη ἀξιομνημόνευτη μαρτυρία προέρχεται πάλι ἀπό ἕνα ἐγχειρίδιο 

ἐκκλησιαστικῆς ἱστορίας, γραμμένο ἀπό τόν ἀρχιμ. Βασίλειο Στεφανίδη, 

καθηγητή στή Θεολογική Σχολή τοῦ Πανεπιστημίου Ἀθηνῶν. Σχετικά μέ τό 

τέλος τοῦ Φραγκίσκου, ὁ ἐκκλησιαστικός ἱστορικός σημειώνει: "…  ἀποσυρθείς 

τῆς διευθύνσεως τοῦ τάγματος, ἔζη ἰδιωτεύων. Δύο ἔτη πρό τοῦ θανάτου αὐτοῦ 

(1226) ἐπί τοῦ ὄρους Ἀλβέρνου (Alvernus, Alverno), μετά πολυήμερον, 

αὐστηροτάτην νηστείαν καί συνεχή προσευχήν, ἐβυθίσθη εἰς μυστικιστικήν 

ἕνωσιν καί συνταύτισιν μετά τοῦ ἐσταυρωμένου Χριστοῦ. Ἡ αὐθυποβολή, ὅτι καί 

αὐτός ἦτο συνεσταυρωμένος, ἔφθασε μέχρι τοῦ σημείου, ὥστε εἰς τάς παλάμας, 

τούς πόδας καί τήν πλευράν αὐτοῦ ἐσχηματίσθησαν τά στίγματα τοῦ 

ἐσταυρωμένου Χριστοῦ καί ἔκτοτε ἔφερεν αὐτά. Ὁ ἴδιος προσεπάθει νά κρύψῃ τά 

στίγματα ταῦτα, ἀλλά οἱ στενῶς μετ' αὐτοῦ συνδεόμενοι ὀπαδοί ἔλαβον γνῶσιν 

αὐτῶν. Τό γεγονός ἠμφισβητήθη ἐπανειλημμένως, ἀλλά σήμερον δέν 

ἀμφισβητεῖται πλέον, διότι παρουσιάσθη ἔκτοτε καί εἰς ἄλλα πρόσωπα". Καί 

σχετικά μέ τό ἦθος του ἐπισημαίνει: "Ἐδείκνυεν ἀπεριόριστον ἀγάπην πρός τούς 

πτωχούς, πρός ὅλους τούς ἀνθρώπους, πρός ὅλα τά ὄντα τῆς φύσεως, 

αἰσθανόμενος αὐτά ὡς ἀδελφούς αὐτοῦ. Οὐδείς ἄνθρωπος ἐγεννήθη μέ τόσον 

εὐρείαν καρδίαν, ὅσον ὁ Φραγκίσκος"39. Καί μόνο ἡ τελευταία φράση τοῦ 

ἀκαδημαϊκοῦ δασκάλου καί κληρικοῦ προκαλεῖ ἔκπληξη μέ τήν τόλμη της. 

Ὡστόσο, καί ὁ Στεφανίδης δέν παραθεωρεῖ τήν μεγάλη συμβολή τοῦ Φραγκίσκου 

στήν λαϊκή πίστη, δεδομένου ὅτι αὐτός "ἀπεμάκρυνε τό κήρυγμα ἀπό τῶν 

δογματικῶν ζητημάτων καί ἔτρεψεν αὐτό εἰς τόν ἐπί τῆς γῆς βίον τοῦ Ἰησοῦ. 

Ἥνωσε τήν θρησκείαν μετά τῆς φύσεως, ἡ ὁποία, δι' αὐτόν ἦτο ἀπαύγασμα τοῦ 

αἰωνίου Θεοῦ. […] Οἱ καλλιτέχναι κατά τόν μεσαίωνα εἶχον ἀπομακρυνθεῖ τῆς 

φύσεως, ὁ Φραγκίσκος ἔτρεψεν αὐτούς εἰς τήν παρατήρησιν τοῦ ἐξωτερικοῦ 

κόσμου. Ἀκουσίως ἔγινεν αἰτία νά προσέξωσιν οὗτοι περισσότερον τήν 

                                                                                                                                                                      
37 Ν.ΛΟΥΒΑΡΙ, «Φραγκίσκος ὁ ἐξ 'Ασσίζης, ἅγιος», ὅπ. παρ., σ.159. 
38 Ν.ΛΟΥΒΑΡΙ, «Φραγκίσκος ὁ ἐξ 'Ασσίζης, ἅγιος», ὅπ. παρ., σ.159. 
39 Β. ΣΤΕΦΑΝΙΔΟΥ, ἀρχιμ., 'Εκκλησιαστική Ἱστορία ἀπ’ ἀρχῆς μέχρι σήμερον, 'Αθῆναι 21959 
(α΄έκδοση 1948) , σ.531. 
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ἐσωτερικήν καί ἐξωτερικήν φύσιν, συντελέσας καί αὐτός εἰς τήν ἀναγέννησιν τῆς 

τέχνης, κυρίως τῆς ποιήσεως καί τῆς ζωγραφικῆς"40. 

 Στό ἐπίπεδο τῆς ἐκκλησιαστικῆς ἱστοριογραφίας ἀνήκουν καί ἄλλες 

ἀναφορές, γραμμένες πολύ ἀργότερα, οἱ ὁποῖες ὅμως δέν κατορθώνουν νά 

ὑπερβοῦν τό ἐπίπεδο τῆς "ἱστορικῆς οὐδετερότητας"41. Πιό κριτική καί 

ὀξυδερκέστερη θεολογικά εἶναι ἡ ἀναφορά στό λῆμμα "Μυστικισμός" τῆς 

Εκπαιδευτικής Ελληνικής Εγκυκλοπαίδειας. Τό ἄρθρο ὑπογράφει ὁ ὀρθόδοξος 

ἱεράρχης καί καθηγητής Θρησκειολογίας Ἀναστάσιος Γιαννουλάτος, ὁ ὁποῖος 

σημειώνει εὔστοχα: "Το ΙΓ΄ αιώνα [στη Δύση] αναπτύχθηκε μία νέα αντίληψη της 

σημασίας της σάρκωσης του Λόγου και της σπουδαιότητας που έχει μετά από 

αυτήν όλη η Δημιουργία. Έκτοτε η παρουσία του Θεού αναζητείται περισσότερο 

μέσα στη Δημιουργία παρά έξω από αυτήν. Ο Φραγκίσκος […] δίδαξε τους 

συγχρόνους του ν’ αντιμετωπίζουν τη φύση με σεβασμό και αγάπη, καθώς 

επίσης και τον άρρωστο και το φτωχό άνθρωπο. Η ζωηρή συνείδηση της 

σπουδαιότητας, που έχει το γεγονός ότι ο Θεός έγινε άνθρωπος, χάρισε στο 

χριστιανικό ερωτικό μυστικισμό ευαισθησία για τον ανθρώπινο πόνο και 

ενδιαφέρον για το κοινωνικό γίγνεσθαι»42.  

 Ἀξίζει νά ὑπογραμμίσουμε ὅτι οἱ διαπιστώσεις τοῦ Ἀναστασίου 

Γιαννουλάτου, ὅπως καί οἱ ἀπόψεις τοῦ Βασιλείου Στεφανίδου ἐνῶ φαινομενικά 

συγκλίνουν μέ τίς ἀπόψεις ἄλλων κοσμικῶν διανοουμένων, διαθέτουν ἕνα 

ρωμαλέο θεολογικό ὑπόβαθρο: ἐδῶ, ἡ ἀγάπη τοῦ Φραγκίσκου γιά τή δημιουργία 

δέν ἔχει ἀφετηρία μονάχα ποιητική καί συναισθηματική, ἀλλά εἶναι ἄρρηκτα 

συνδεδεμένη μέ τό γεγονός τῆς ἐνσάρκωσης τοῦ Λόγου, ἡ ὁποία συνεπάγεται τήν 

ἱερότητα τοῦ κόσμου καί ἀπαιτεῖ τό σεβασμό, τήν ἀγάπη καί τή φροντίδα τοῦ 

ἀνθρώπου γι' αὐτόν. 

                                                           
40 Β. ΣΤΕΦΑΝΙΔΟΥ, ἀρχιμ., 'Εκκλησιαστική Ἱστορία ἀπ’ ἀρχῆς μέχρι σήμερον, ὅπ. παρ., σ.531-532. 
41 Β. ΣΤΑΥΡΙΔΟΥ, «Φραγκίσκος», στή Θρησκευτική καί Ήθική Ἐγκυκλοπαίδεια, τ. 11, Ἀθῆναι 1964, 
στ. 1208  Β. ΦΕΙΔΑ, Ἐκκλησιαστική Ἱστορία Β΄. 'Από τήν Εἰκονομαχία μέχρι τή Μεταρρύθμιση, 
'Αθῆναι 21994, σ.441-442 καί τοῦ ἴδιου, «Φραγκίσκος της Ασσίζης», στο Παγκόσμιο Βιογραφικό 
Λεξικό, τ. 9Β, Εκδοτική Αθηνών, Αθήνα 1988, σ.331 και Γ. Δ. ΜΕΤΑΛΛΗΝΟΥ, «Φραγκισκανοί», στή 
Θρησκευτική καί Ήθική Ἐγκυκλοπαίδεια, τ. 11, Ἀθῆναι 1964, στ.1205-1207. Μάλιστα, οἱ τρεῖς 
τελευταῖες ἀναφορές, ὅπως μαρτυρεῖ καί τό βιβλιογραφικό σημείωμα τῶν συντακτῶν, στηρίζονται 
κυρίως στήν Ἐκκλησιαστική Ἱστορία τοῦ Β. Στεφανίδου και στή μονογραφία τοῦ Β. Σταυρίδου, γιά 
τήν ὁποία θά μιλήσουμε κατωτέρω. 
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2.2. Ἡ ὀρθόδοξη θεολογική μαρτυρία 

 Στήν ἑνότητα αὐτή ἐντάσσονται σχετικές ἀναφορές ὀρθοδόξων 

θεολόγων, οἱ ὁποῖοι προσπαθοῦν νά φωτίσουν τό πρόσωπο τοῦ δυτικοῦ ἁγίου μέ 

κριτήρια ὄχι τόσο ἱστοριογραφικά ἤ/καί δημοσιογραφικά, ὅσο πνευματικά/ἤθικά 

καί θεολογικά. Τό πρῶτο κείμενο πού ἐμπίπτει στά ὅρια αὐτῆς τῆς ἑνότητας 

συντάχθηκε μέ ἀφορμή τήν ἐπέτειο τῶν 700 ἐτῶν ἀπό τό θάνατο τοῦ δυτικοῦ 

ἁγίου. Ὅπως σημειώνει ὁ συντάκτης, θυμίζοντάς μας τό προαναφερθέν κείμενο 

τοῦ Κόντογλου,  "Καίτοι ἀνῆκεν εἰς ἄλλον γένος καί εἰς ἄλλην Ἐκκλησίαν, 

διεστῶσαν ἤδη πρός τήν ἡμετέραν, ὅμως δέν θά παρέλθῃ ἐν σιγῇ τήν μνήμην τοῦ 

ἀληθῶς πιστοῦ ἐκείνου μαθητοῦ τοῦ Χριστοῦ ἡ Ὀρθοδοξία"43. Τό κείμενο αὐτό 

ἐπιπλέον, εἶναι τό πρῶτο ἀπ' ὅσα γνωρίζουμε, ὅπου ὁ συντάκτης, ἀναγνωρίζει ὡς 

χρέος τῆς Ὀρθοδοξίας νά μιλήσει γιά τόν Φραγκίσκο, ὄχι γιά ἐπιστημονικούς ἤ 

ἱστοριογραφικούς ἀλλά γιά ἠθικούς καί πνευματικούς λόγους. Ὁ Φραγκίσκος στή 

νοηματική συνάφεια τοῦ κειμένου αὐτοῦ δέν ἀντιμετωπίζεται πλέον ἤ μόνον ὡς 

ἕνας ἅγιος μιᾶς "ἄλλης Ἐκκλησίας", ἀλλά ὡς ἕνας "ἀληθῶς μαθητής τοῦ 

Χριστοῦ". 

 Στό ἄρθρο ἐπιχειρεῖται μιά θεολογική ἑρμηνεία τῆς ἐσωτερικῆς 

μεταστροφῆς τοῦ Φραγκίσκου: "Εἶχε μεταβληθῇ παρ' αὐτῶ ὁ παλαιός ἄνθρωπος, 

καί ὅ,τι ἀπ' αὐτοῦ ὑπελείπετο ἦτο ἡ φύσει προσούσα αὐτῷ συμπάθεια πρός τούς 

ἀσθενεῖς καί ἀδυνάτους, πρός τούς πάσχοντας καί νοσοῦντας, καί αὐτῶν τῶν 

ἀλόγων πλασμάτων συμπεριλαμβανομένων, καί αὐτῶν τῶν πετεινῶν τοῦ 

οὐρανοῦ"44. Χαρακτηριστική εἶναι καί ἡ ἀναφορά τοῦ συντάκτη στήν ἐντύπωση 

τῶν θείων στιγμάτων πάνω στό σῶμα τοῦ Φραγκίσκου: "… κατ' αὐτήν τήν 

ἡμέραν τῆς Ὑψώσεως τοῦ Τιμίου Σταυροῦ, μετά προλαβούσας προσευχάς καί 

μελέτας ἐπί τῆς ὑποθέσεως τῦς ἑορτῆς, ὤφθη αὐτῷ ὁ Κύριος ἐν μορφῇ Σεραφείμ 

ἐσταυρωμένου καί ἥψατο αὐτοῦ, καί πῶς ἐν μέσῳ πόνων παρετήρησεν ἐπί μελῶν 

                                                                                                                                                                      
42 Α. ΓΙΑΝΝΟΥΛΑΤΟΥ, Επισκόπου Ανδρούσης, «Μυστικισμός», στόν τ.21 (Οι Θρησκείες), της 
Εκπαιδευτικής Ελληνικής Εγκυκλοπαίδειας, Αθήνα 1992, σ.291. 
43 Β. ΑΝΤΩΝΙΑΔΟΥ, «Ἡ ἑπτακοσιοστή ἐπετηρίας τοῦ ἁγίου Φραγκίσκου τοῦ ἀπό Ἀσσισῶν», στήν 
'Ορθοδοξία, τ. 8 (30.11.1926), σ.286. 
44 Β. ΑΝΤΩΝΙΑΔΟΥ, «Ἡ ἑπτακοσιοστή ἐπετηρίς τοῦ ἁγίου Φραγκίσκου τοῦ ἀπό Ἀσσισῶν», στήν 
'Ορθοδοξία, ὅπ. παρ., σ.287. 
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τοῦ ἰδίου σώματος τούς τύπους τῶν ἥλων τοῦ ἐσταυρωμένου. Τό γεγονός 

μαρτυρεῖται ἐπαρκῶς καί ἀξιοπίστως, ἐγένοντο δέ ἀπόπειραι καί πρός τήν κατά 

ἄνθρωπον, καί πρός ἁπλήν ψυχολογικήν ἐξήγησιν αὐτοῦ"45. Σημειωτέον, μέ 

ἀφορμή τό παραπάνω ἀπόσπασμα, ὅτι ὁ συντάκτης ἀπέναντι στό θαυμαστό 

γεγονός τῶν στιγμάτων δέν υἱοθετεῖ μιά οὐδέτερη δημοσιογραφική στάση, οὔτε 

πάλι προσπαθεῖ νά τήν ἑρμηνεύσει μέ ψυχολογικά ἤ ἄλλα κοσμικά κριτήρια, 

μολονότι δέν ἀγνοεῖ καί τέτοιου εἴδους προσπάθειες ἑρμηνείας τοῦ φαινόμένου. 

Παρότι στήν ἁγιολογική γραμματεία τῆς Ὀρθόδοξης Ἀνατολῆς δέν ὑπάρχει 

κανένα ἀνάλογο φαινόμενο, ἐπιμένει ὅτι πρόκειται γιά ἕνα "γεγονός πού 

μαρτυρεῖται ἐπαρκῶς καί ἀξιοπίστως". Τέλος, στό κείμενο αὐτό ὁ λόγος γιά τόν 

Φραγκίσκο κρίνεται ἐπιβεβλημένος μέ σκοπό τόν παραδειγματισμό τῶν νέων46. 

 Τό ἑπόμενο ἄρθρο πού θά μᾶς ἀπασχολήσει εἶναι τοῦ ἴδιου συντάκτη καί 

δημοσιεύθηκε τό ἑπόμενο ἔτος στό περιοδικό Ὀρθοδοξία, σάν συνέχεια τοῦ 

προηγούμενου. Ὁ ἀρθρογράφος ἀναφέρει τό ἀπόσπασμα ἀπό τήν Παλαιά 

Διαθήκη, σχετικά μέ τόν Προφήτη Ἠλία ὁ ὁποῖος ἐνῶ ἔχει ἀποσυρθεῖ στήν ἔρημο, 

ἀκούει φωνή Κυρίου νά τοῦ λέει νά ἐπιστρέψει στή Δαμασκό47. Καί συνεχίζει: "Ἡ 

ὅλη ἀφήγησις ἔχει ἐφαρμογήν καί εἰς τήν ἐποχήν ἐκείνην καί τά γεγονότα τῶν 

χρόνων  ἐκείνων τοῦ Ἁγίου Φραγκίσκου, ἐννοῶ κατά πρῶτον τά σταυροφορίας, 

ἔπειτα τάς τῶν Παπῶν ἀξιώσεις τε καί ἐπιτυχίας ἐν τῷ ἀγῶνι αὐτῶν τῶν κατά 

κόσμων ἀρχῶν καί ἐξουσιῶν, οὐχ' ἧττον δέ καί τήν ἀκμήν τῶν περί τά φιλοσοφικά 

καί τά θεολογικά σπουδῶν καί ἐπιδόσεων τοῦ Μεσαίωνος. […] Ἡ ἀκμή τῆς ἡλικίας 

καί τῆς δράσεως τοῦ ταπεινοῦ Φραγκίσκου συνέπεσεν εἰς τούς χρόνους 

Ἰννοκεντίου τοῦ Γ' (1198-1216), τοῦ Πάπα ἐκείνου, ἐφ' οὗ ἡ παπωσύνη ἔφθασεν εἰς 

τό ζενίθ τῆς δυνάμεως καί δόξης. Ἀλλ' ἦτο καί ἐνταῦθα ὁ Κύριος ἤ μήπως 

συνέβαινε τό αὐτό, ὅτι οὐκ ἐν τῷ συσσεισμῷ καί συγκλονισμῷ ὁ Κύριος; Τοῦτο 

μᾶλλον. 

                                                           
45 Β. ΑΝΤΩΝΙΑΔΟΥ, «Ἡ ἑπτακοσιοστή ἐπετηρίς τοῦ ἁγίου Φραγκίσκου τοῦ ἀπό Ἀσσισῶν», στήν 
'Ορθοδοξία, ὅπ. παρ., σ.289. 
46 "Εἶναι ἡ ἰδέα, τά ἰδεώδη τά ὑψηλά καί εὐγενῆ, τά παρέχοντα τῷ βίῳ δόξαν καί τιμήν ἄφθιτον 
παρά τε τῷ Θεῷ καί παρ' ἀνθρώποις τοῖς εὖ φρονοῦσιν. Ταῦτα εἶναι τά ζήλου καί ἀμίλλης ἄξια 
στάδια τῇ εὐαισθήτῳ καί εὐπλάστῳ πρός τά κρείττω νεότητι, τῇ ἐλπίδι ταύτῃ τοῦ μέλλοντος". Β. 
ΑΝΤΩΝΙΑΔΟΥ, «Ἡ ἑπτακοσιοστή ἐπετηρίς τοῦ ἁγίου Φραγκίσκου τοῦ ἀπό Ἀσσισῶν», στήν 
'Ορθοδοξία, ὅπ. παρ., σ.289. 
47 Α΄ Βασ., 19, 3-18.  (1 Re, 19, 3-18). 



18 

 "Εἰς τόν κολοφῶνα τῆς ἀκμῆς αὐτῆς ἔφθασεν ἡ χριστιανική φιλοσοφία καί 

θεολογία τοῦ Μεσαίωνος μάλιστα ἐν τῷ προσώπῳ Θωμᾶ τοῦ Ἀκυνάτου, αὐτοῦ 

ἐκείνου, οὕτινος ἡ γέννησις συμπίπτει μικρόν τι πρό τοῦ θανάτου ἤ μικρόν τι 

μετά τόν θάνατον τοῦ Φραγκίσκου. Ἦτο ὁ Κύριος ἐν ταύτῃ τῇ ἐπιβλητικῇ σοφίᾳ 

καί ἐπιστήμῃ, ἤ μήπως συνέβαινε τό αὐτό καί ἐνταῦθα, ὅτι οὐκ ἐν τῷ πυρί, οὐκ ἐν 

τῇ λάμψει καί τῇ ἀστραπῇ ὁ Κύριος;"48. Καί παρακάτω προσθέτει: "Πρός τῇ πενίᾳ 

καί πτωχείᾳ τοῦ διδασκάλου ἐζήτει ὁ Φραγκίσκος καί τόν τοιοῦτον τρόπον τῆς 

ἐκείνου ἐνεργείας, καί ὅ ἐκήρυττε καί εἰσηγεῖτο κήρυγμα μετανοίας καί 

ἐπιστροφῆς ἦτο εἰρηνικόν μέν καί ἔνεστιν ἀθόρυβον καί ἀπρόκλητον, οὐχ ἧττον 

ὅμως ἐνεργόν καί ἀποτελεσματικόν. Καί παρ' αὐτῷ ἐτελεῖτο ἐν ἀσθενείᾳ ἡ 

δύναμις τοῦ Χριστοῦ. Καί ἄλλο ζήτημα, ἄν οἱ ἀκόλουθοι αὐτοῦ πάντοτε καί 

πανταχοῦ ἠδυνήθησαν νά ἀκολουθήσωσι καί ἐν τούτῳ τοῖς ἴχνεσι τοῦ 

ἀρχηγέτου"»49. 

 Ἕνα ἄλλο κείμενο πού ἀποπειρᾶται νά ἀνασυνθέσει ἱστορικά τό βίο τοῦ 

Φραγκίσκου σέ μιά σύντομη μονογραφία εἶναι τό ἔργο Φραγκίσκος τῆς Ἀσσίζης 

τοῦ Βασιλείου Σταυρίδου, τό ὁποῖο ἀρχικά δημοσιεύθηκε ἀποσπασματικά στό 

περιοδικό Ὀρθοδοξία καί κατόπιν κυκλοφόρησε ὡς ἀνάτυπο (Ἰσταμπούλ, 1960)50. 

Βιβλιογραφικά τό μελέτημα αὐτό στηρίζεται στήν ἀγγλική ἔκδοση τῶν Fioretti, 

στο Speculum Perfectionis καί στόν Βίο τοῦ Bonaventura. Ἐπιπλέον, ὁ συντάκτης 

χρησιμοποιεῖ τή γνωστή βιογραφία τοῦ Sabatier51 καί τήν ἀγγλική μετάφραση τοῦ 

ἔργου τοῦ Joergensen52, πού προαναφέραμε. Ὅπως καί στό λῆμμα πού συνέταξε 

γιά τή ΘΗΕ (1964), ὁ συγγραφέας καί ἐδῶ περιορίζεται σέ μιά περιγραφή τοῦ 

φαινομένου "Φραγκίσκος", ἐνταγμένη στό ἱστορικό περιβάλλον τῆς ἐποχῆς, ἀλλά 

δίχως περαιτέρω προεκτάσεις στίς πνευματικές καί θεολογικές του 

συντεταγμένες. Ἐλάχιστες εἶναι οἱ ἀναφορές τοῦ συγγραφέα, πού θά μποροῦσαν 

                                                           
48 Β. ΑΝΤΩΝΙΑΔΟΥ, «'Απόδοσις 'Ιωβηλαίου», στήν 'Ορθοδοξία, τ. 8 (31.10.192), σ.275-276. 
49 Β. ΑΝΤΩΝΙΑΔΟΥ, «'Απόδοσις 'Ιωβηλαίου», ὅπ. παρ., σ.278. 
50 Ὅπως μᾶς πληροφορεῖ ὁ συγγραφέας στά προλογικά σχόλια πού συνοδεύουν τήν ἔκδοση, "ἡ 
παρούσα βιογραφία εἶναι μία φροντιστηριακή ἐργασία τοῦ μαθήματος τῆς Ἐκκλησιαστικῆς 
Ἱστορίας, ἥτις ὑπεβλήθη ὑπό τοῦ γράφοντος εἰς τόν σεβ. Καθηγητήν Θεολογίας κ.Ἐ.Π.Μπούθ τήν 
21 Φεβρουαρίου 1950 ἐν τῇ Θεολογικῇ Σχολῇ τοῦ Πανεπιστημίου τῆς Βοστώνης". Βλ. Β. 
ΣΤΑΥΡΙΔΟΥ, Ὁ Φραγκίσκος τῆς 'Ασσίζης, (ἀνατύπωσις ἐκ τῆς «'Ορθοδοξίας»), Ἰσταμπούλ 1960, σ. 
2, ὑποσ. *.  
51 Vie de St. Francois d’ Assisi, edition definitive, Paris, 1931. 
52 St. Francis of Assisi, μτφρ. T. O’Konor Sloane, New York 1912. 
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νά ἀποτελέσουν προσπάθειες θεολογικῆς ἑρμηνευτικῆς προσέγγισης τοῦ δυτικοῦ 

ἁγίου. Μία ἀπ' αὐτές εἶναι στήν οὐσία ἐπανάληψη μίας φράσης τοῦ Joergensen: 

"Ὁ ῾Κτίστης τῶν Ἐκκλησιῶν', ὅπως τόν ἀποκαλεῖ ὁ Joergensen, τήν ἐποχήν 

ταύτην, ἦτο εἷς τέλειος ἐνσυνείδητος Καθολικός. […] Ἀναπτύσσετο κατ' αὐτόν 

τόν τρόπον κατανοῶν καλύτερον τόν Θεόν, τόν ἑαυτόν του καί τόν πλησίον του 

ἄνθρωπον"53. Ἐνδιαφέρον παρουσιάζει ἐπίσης καί μία παρατήρηση τοῦ 

συγγραφέα σχετικά μέ τήν ἐποχή, σέ μιά ἀπόπειρα ἀνίχνευσης τῶν πνευματικῶν 

ἐπιδιώξεων τοῦ Φραγκίσκου: "Ἕτερον χαρακτηριστικόν [ἐνν. πέρα ἀπό τό 

ἱπποτικό πνεῦμα] ἦτο ὁ θρησκευτικός μυστικισμός, ὅστις ἐνεβάθυνε τάς ρίζας 

του εἰς τήν μίμησιν τοῦ Χριστοῦ. Ἡ μίμησις τοῦ Χριστοῦ, ἡ ἐξομοίωσις πρός τόν 

Χριστόν ἐγένετο ὀλίγον κατ' ὀλίγον τό ἀνώτατον ἰδεῶδες τῆς βαθμιαίας 

τελειώσεως τοῦ Φραγκίσκου"54. Ἐντέλει, τό ἔργο αὐτό, στό μέτρο τῶν ἐπιδιώξεών 

του συγγενεύει περισσότερο μέ τό βιβλίο τοῦ Π.Σ.Κουλτερᾶ, Ὁ ἅγιος Φραγκίσκος 

τῆς Ἀσσίζης, γιά τό ὁποῖο θά μιλήσουμε στήν ἑπόμενη ἑνότητα, τό ὁποῖο ὅμως 

ἐξαιτίας πιθανόν τῆς ρωμαιοκαθολικῆς του προέλευσης εἶχε σαφῶς μικρότερη 

ἀπήχηση ἀπ' τό βιβλίο τοῦ ὀρθόδοξου μελετητῆ. Καί ἐδῶ ὁ Φραγκίσκος 

παρουσιάζεται ὡς ἕνα ἠθικό πρότυπο ἄν καί ἡ βεβαιότητα γιά τήν 

"[Ρωμαιο]Καθολική εὐσυνειδησία" του εἶναι μᾶλλον ἀβασάνιστη. 

 Τήν πιό ὁλοκληρωμένη ἄν καί φευγαλέα ἐκτίμηση τοῦ Φραγκίσκου καί 

τοῦ Τάγματός του ἐπιχείρησε ὁ Καθηγητής Νίκος Ματσούκας, τόν ὁποῖο 

συναντήσαμε ἤδη σέ ἄλλη συνάφεια τῆς παρούσας μελέτης. Ὁ Φραγκίσκος, κατά 

τόν Ματσούκα, εἶναι "ὁ μεγαλύτερος μεταρρυθμιστής, ὁ ὑμνητής τῆς φτώχιας καί 

τῆς φύσης", πού συνιστᾶ "ἕνα σαρωτικό φαινόμενο πνευματικῆς καί 

οἰκουμενικῆς δύναμης. […] Μαζί μέ τήν προικισμένη καί γόνιμη πνευματική 

δημιουργία τοῦ Φραγκίσκου ξεσπάει ὁλόκληρο κίνημα τῶν φτωχῶν, πού ζητᾶνε 

καλυτέρευση τῆς μοίρας τους, ἀνθρωπιά, γνήσια πνευματικότητα, χορταστικό 

ὑλικό καί πνευματικό ψωμί"55. Ὁ συγγραφέας δέν παραθεωρεῖ τήν κοινωνική 

διάσταση τοῦ φραγκισκανικοῦ κινήματος, ἀλλά ταυτόχρονα δέν τό περιορίζει 

μέσα σ' αὐτήν. Σ' ἕνα ἀλλο του μελέτημα, τήν Ἱστορία τῆς Φιλοσοφίας, 

                                                           
53 Β. ΣΤΑΥΡΙΔΟΥ, Ὁ Φραγκίσκος τῆς 'Ασσίζης, ὅπ. παρ., σ.13. 
54 Β. ΣΤΑΥΡΙΔΟΥ, Ὁ Φραγκίσκος τῆς 'Ασσίζης, ὅπ. παρ., σ.9. 
55 Ν. ΜΑΤΣΟΥΚΑ, Οἰκουμενική Κίνηση. Ἱστορία, Θεολογία, Θεσσαλονίκη 21996, σ. 42. 
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χαρακτηρίζει τό τάγμα τοῦ Φραγκίσκου πυρήνα τῆς πνευματικῆς ἀντίδρασης 

κατά τοῦ ἀριστοτελισμοῦ καί τῆς χρήσης του στή σχολαστική φιλοσοφία56, ἐνῶ 

ἀλλοῦ, πραγματευόμενος τίς "Πνευματικές διαφοροποιήσεις" μεταξύ Ἀνατολικοῦ 

καί Δυτικοῦ Χριστιανισμοῦ, ἐπισημαίνει: "Ἔτσι, στή Δύση ὡς κύρια ἔμφαση στή 

θεωρία καί τήν πράξη ὑπάρχει τό σῶμα πού διαρθρώνεται δικαιικά. Ἡ σωτηρία 

εἶναι ἡ τακτοποίηση μιᾶς ἔνοχης σχέσης, ἡ ἱκανοποίηση τῆς ὑπέρτατης δικαιικῆς 

τάξης, ἡ διευθέτηση ὁρισμένων τυπικῶν διαδικασιῶν. Βεβαίως, δέν θά λείψουν 

τάσεις πού θέλουν νά σπάσουν αὐτή τή δικαιική τάξη καί τό ἄκαμπτο πνεῦμα 

νομικό πνεῦμα. Ἐδῶ μποροῦμε ν' ἀναφέρουμε τό Φραγκίσκο τῆς Ἀσίζης…"57. 

 Μιά μελέτη μέ διαφορετικές προϋποθέσεις καί στόχους, πού ὅμως κάνει 

εὐρεία ἀναφορά στά "Τάγματα τῶν Ζητιάνων" καί ἰδιαίτερα στό φραγκισκανικό 

κίνημα εἶναι τό ἔργο τοῦ ὁμότιμου Καθηγητῆ τῆς Θεολογικῆς Σχολῆς Ἀθηνῶν, 

Σάββα Ἀγουρίδη, μέ τίτλο Μοναχισμός. Ερευνητική Μελέτη (Αθήνα 1997). Στή 

σχετική ἑνότητα τοῦ βιβλίου διαβάζουμε γιά τήν ἐποχή ἐμφάνισης τῶν ἐπαιτικῶν 

ταγμάτων: "Ο Χριστός πάσχων έγινε το σύμβολο των παθημάτων του ανθρώπου, 

όπως και ο φτωχός Χριστός. Αν μέχρι τότε ο μοναχισμός είχε δώσει το παρόν με 

την εκπολιτιστική του και τη θρησκευτική του παρουσία, τώρα εμφανίζεται 

κυρίως ως ένα νέο ασκητικό μήνυμα προς την ανθρωπότητα»58. Ὁ συγγραφέας 

ὑπογραμμίζει ἐπίσης τόν ριζοσπαστικό εὐαγγελικό τρόπο ζωῆς τῶν 

φραγκισκανῶν, ἄν καί στήν ἑρμηνεία του ἐκεῖνο πού βαρύνει μᾶλλον 

δυσανάλογα εἶναι ἡ προτεραιότητα τῆς κοινωνικῆς διάστασης59. Ἀναφέρεται καί 

στήν περίπτωση «του Αγίου Φραγκίσκου, ο οποίος ήταν βέβαια ένας από τους πιο 

μεγάλους αγίους της χριστιανοσύνης, όμως οι ‘costitutiones generales’ που άφησε 

ως κανονισμό του Τάγματός του είχαν πολύ γενικό χαρακτήρα και δεν 

προέβλεπαν τίποτε για τις συγκεκριμένες καινούριες συνθήκες που το Τάγμα 

βρήκε μπροστά του στην καθημερινή πράξη καθώς αναπτυσσόταν και 

μεγάλωνε»60. 

                                                           
56 Ν. ΜΑΤΣΟΥΚΑ, Ἱστορία τῆς Φιλοσοφίας. Μέ σύντομη εἰσαγωγή στή φιλοσοφία, Θεσσαλονίκη 
31988, σ. 311. 
57 Ν. ΜΑΤΣΟΥΚΑ, Οἰκουμενική Κίνηση. Ἱστορία, Θεολογία, ὅπ. παρ., σ.62. 
58 Σ. ΑΓΟΥΡΙΔΗ, Μοναχισμός. Ερευνητική μελέτη, Αθήνα 1997, σ.151. 
59 Σ. ΑΓΟΥΡΙΔΗ, Μοναχισμός. Ερευνητική μελέτη, Αθήνα 1997, σ.153-155. 
60 Σ. ΑΓΟΥΡΙΔΗ, Μοναχισμός. Ερευνητική μελέτη, Αθήνα 1997, σ.155. 
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 Σέ διαφορετική νοηματική συνάφεια κινεῖται ἡ μελέτη Ὁ μυστικισμός τοῦ 

Δυτικοῦ Χριστιανισμοῦ ἑνός πολύ νεότερου ὀρθόδοξου μελετητῆ, ὁ ὁποῖος 

προσεγγίζει τό πρόσωπο τοῦ Φραγκίσκου, ὡς φορέα τοῦ χριστιανικοῦ 

μυστικισμοῦ τῆς Δύσης, προβαίνοντας, μάλιστα, σέ κάποιες πολύ ἐνδιαφέρουσες 

παρατηρήσεις: "Στή ζωή καί στή σκέψη τοῦ Ἁγ. Φραγκίσκου δέν ὑπάρχει καμιά 

ἐπίδραση ἀπό τή μυστική γραμματεία τῆς ἐποχῆς του. Ἡ πνευματικότητά του 

εἶναι πηγαία καί χαρακτηρίζεται ἀπό μία κατάσταση παιδικῆς ἁπλότητας καί 

ἁγνότητας. Ὁλόκληρη ἡ ζωή του εἶναι μία προσπάθεια μίμησης τῆς ἐπίγειας 

ζωῆς τοῦ χριστοῦ. Ἡ ζωή καί τό πάθος τοῦ Ἰησοῦ εἶναι στό ἐπίκεντρο κάθε 

σκέψης καί ἐνέργειας τοῦ Ἁγ. Φραγκίσκου", ἡ ὁποία ἐξηγεῖ καί "τήν ήθελημένη 

βίωση τῆς πτωχείας τοῦ Χριστοῦ […] Ἡ πτωχεία εἶναι ὁ ἀληθινός πλοῦτος καί ἡ 

ἀληθινή ἐλευθερία, γιατί ὅταν ὁ ἄνθρωπος ἀποβάλει τήν ἐπιθυμία του γιά 

ἰδιοκτησία ἐξαρτᾶται μόνο ἀπό τό Θεό. Ἡ πτωχεία ἐνθαρρύνει τήν ἀνυπόκριτη 

ἀγάπη καί τήν προσφορά πρός τούς ἀναξιοπαθοῦντας. Ἡ ἀγάπη γιά τήν 

πτωχεία εἶναι ἀγάπη γιά τούς πτωχούς"61. Αὐτή ἡ θεώρηση τῆς ἀγάπης τοῦ 

Φραγκίσκου καί τή φτώχεια καί τήν ἀκτημοσύνη, πού εἶναι καρπός τῆς σφοδρῆς 

του ἐπιθυμίας νά ὁμοιωθεῖ μέ τόν Ἰησοῦ ἀρτιώνει τήν κοινωνική διάσταση πού 

ἀναδείκνυε μονομερῶς ἡ προηγούμενη μελέτη. Ἐδῶ, ἡ ἀπόρριψη κάθε εἴδους 

ἰδιοκτησίας ἰσοδυναμεῖ μέ τήν κατά Θεόν ἐλευθερία καί ὄχι μέ μία ριζοσπαστική 

πράξη κοινωνικοῦ χαρακτήρα. Ὁ συγγραφέας ἀναφέρεται ὅμως καί στήν ἀγάπη 

τοῦ Φραγκίσκου γιά τήν κτίση, νοούμενη πάλι σέ θεολογικά πλαίσια: "Ἠ ἀγάπη 

του", ἐπισημαίνει, "δέν περιοριζόταν μόνο πρός τό συνάνθρωπο, ἀλλά 

ἐπεκτεινόταν πρός ὅλα τά δημιουργήματα. Πίστευε ὅτι ὅλα τά ζῶα, ὁ ἥλιος 

ἀκόμη καί ὁ θάνατος εἶναι ἀδέλφια του. Ὁλόκληρη ἡ δημιουργημένη φύση 

ἀποκαλύπτει τόν Θεό καί ταυτόχρονα ὁδηγεῖ τήν ψυχή πρός αὐτόν. Στόν Ἅγ. 

Φραγκίσκο δέν θά συναντήσουμε κανένα δυϊσμό μεταξύ πνεύματος καί ὕλης  ἡ 

                                                           
61 Χ. ΝΑΣΙΟΥ, Ὁ Μυστικισμός τοῦ Δυτικοῦ Χριστιανισμοῦ, 'Αθήνα 1999, σ.61. Ἡ παραπάνω ἄποψη 
δέν ἀπέχει πολύ ἀπό τήν ἀκόλουθη, πού διατυπώνεται σ' ἕνα θρησκειολογικό λεξικό, γραμμένο ὄχι 
ἀπό ἕλληνες ἐρευνητές ἀλλά μεταφρασμένο στά ἑλληνικά: «Ιππότης του Χριστού και της Κυρα-
Φτώχειας [ο Φραγκίσκος], απεκδύεται όλα τα επίγεια αγαθά και εισέρχεται στην υπηρεσία των 
αληθινών απόκληρων της γης, των φτωχών, των ανάπηρων και των δυστυχισμένων». Βλ. M. 
ELIADE- I. P. COULIANO με τη συνεργασία του H.S.WIESNER, Λεξικό των Θρησκειών, 
μτφρ.Ευάγγελος Γαζής, Αθήνα 1992, σ.262. 
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ἐπιστροφή τοῦ ἀνθρώπου στόν Θεό εἶναι ἐπιστροφή ὅλης τῆς Δημιουργίας"62. 

Τέλος, στό βιβλίο αὐτό ἐξαίρεται ἡ μυστική διάσταση τῆς πνευματικότητας τοῦ 

Φραγκίσκου, μιά διάσταση πού ἐκφράζεται ὡς "συνεχής, ἐσωτερική βίωση τῆς 

παρουσίας τοῦ Θεοῦ καί κυρίως" ὡς "μίμηση τοῦ θείου πάθους"63. 

 

2.3. Ἡ ρωμαιοκαθολική θεολογική μαρτυρία 

 Παρακάμπτοντας τήν αὐστηρή χρονολογική σειρά τῶν ἀνθολογούμενων 

κειμένων, στήν ἑνότητα αὐτή θά ἀναφερθοῦμε πρῶτα στήν προσπάθεια 

ἀπόδοσης στά νέα ἑλληνικά τῶν Γραπτῶν τοῦ Φραγκίσκου, πού ἐπιχείρησε ἡ 

Μονή τῶν Καπουκίνων τῆς Κέρκυρας64. Τόν πρόλογο τοῦ ἔργου ὑπογράφει ὁ π. 

Urbano Bianco, προϊστάμενος τῶν καπουκίνων στήν Ἐλλάδα, ὅπου παρατηρεῖ ὅτι 

"η φραγκισκανική σκέψη αποτελεί αναπόσπαστο κομμάτι της παγκόσμιας 

πολιτιστικής κληρονομιάς, γιατί δεν είναι μόνο πνευματικό αλλά είναι άκρως και 

γνήσια ανθρώπινο"65. Ἡ ἄποψη αὐτή, μέ τήν ὁποία θά συμφωνούσαμε 

ἀνεπιφύλακτα, ἀναδεικνύει ταυτόχρονα καί τήν ἀδικαιολόγητη καθυστέρηση τῆς 

μετάφρασης τῶν Γραπτῶν στά ἑλληνικά. Πρόκειται γιά ἕνα βιβλίο, πού 

παραμένει μᾶλλον ἄγνωστο στό ὀρθόδοξο ἀναγνωστικό κοινό, πράγμα γιά τό 

ὁποῖο εὐθύνεται ἐν μέρει καί ἡ προχειρότητα τῆς ἑκδοσης: Ἀφ' ἑνός δέν 

μεταφράστηκε τό σύνολο ἀλλά ἕνα μέρος τῶν ἔργων πού ἡ σύγχρονη ἔρευνα 

ἀποδίδει στόν Φραγκίσκο, ἀφ' ἑτέρου ὅσα κείμενα μεταφράστηκαν βρίθουν 

λαθῶν ὄχι μόνο γλωσσικῶν ἀλλά καί νοηματικῶν, ἀδικώντας τίς δίχως ἄλλο 

ἀγαθές προθέσεις τῶν ἐκδοτῶν καί τοῦ ἑλληνικῆς καταγωγῆς ρωμαιοκαθολικοῦ 

θεολόγου π.Γιάννη Σπιτέρη, πού ἐπιμελήθηκε τήν μετάφραση. 

 Ἄς ἐπιστρέψουμε ὅμως στή χρονολογική σειρά τῶν ἐκδόσεων πού 

ἐμπίπτουν στήν παρούσα ἑνότητα. Τό πρῶτο, λοιπόν, βιβλίο ρωμαιοκαθολικῆς 

προέλευσης πού κυκλοφόρησε στά ἑλληνικά γιά τόν Φραγκίσκο εἶναι τό ἔργο τοῦ 

Π.Σ.Κουλτρερᾶ, μέ τίτλο Ὁ ἅγιος Φραγκίσκος τῆς Ἀσσίζης, "μεταφρασθείς ὑπό 

                                                           
62 Χ. ΝΑΣΙΟΥ, Ὁ Μυστικισμός τοῦ Δυτικοῦ Χριστιανισμοῦ, ὅπ. παρ., σ.61. 
63 Χ. ΝΑΣΙΟΥ, Ὁ Μυστικισμός τοῦ Δυτικοῦ Χριστιανισμοῦ, ὅπ. παρ., σ.62. 
64 Τα γραπτά του Αγίου Φραγκίσκου της Ασίζης, Επιμέλεια, εισαγωγή, σημειώσεις: Γιάννης 
Σπιτέρης.  μτφρ.: Kάτια Κουταγιάρ, Μονή Καπουκίνων Κέρκυρας 21994. Ὁ ἐπιμελητής τῆς ἔκδοσης 
καθηγητής π.Ἰωάννης Σπιτέρης εἶναι καπουκίνος ἑλληνικῆς καταγωγῆς καί εἰδικεύεται στή σχέση 
μεταξύ φραγκισκανικῆς καί ἀνατολικῆς πνευματικότητας.  
65 Τα γραπτά του Αγίου Φραγκίσκου της Ασίζης, ὅπ. παρ., σ. 4. 



23 

Π.Γ.". Ὅπως δηλώνεται στό ἐξώφυλλο εἶναι μιά "Ἑλληνική καθολική ἔκδοσις", 

δημοσιευμένη τό 1940. Ἐξαντλημένο ἀπό χρόνια, τό βιβλίο αὐτό σήμερα εἶναι 

δυσεύρετο. Ἐξηγώντας τούς σκοπούς τῆς ἔκδοσης, ὁ Π.Βερνάρδος σημειώνει στό 

προλογικό σημείωμα ὅτι πρόκειται γιά ἕναν "ἐλάχιστον φόρον θαυμασμοῦ καί 

εὐλαβείας εἰς τόν λαοφιλῆ ἅγιον καί εὐεργέτην τῆς ἀνθρωπότητος"66. Τό ἔργο, 

πού ἀποτελεῖ ἕνα ἁπλοϊκό ἀνάγνωσμα χωρίς ἰδιαίτερες λογοτεχνικές ἀξιώσεις, 

φιλοδοξοῦσε μᾶλλον νά ἱκανοποιήσει τίς πνευματικές ἀνάγκες τῆς κοινότητας 

τῶν Ρωμαιοκαθολικῶν στήν Ἑλλάδα. Αὐτή τήν εἰκασία ἐπιβεβαιώνει καί ἡ μικρή 

ἀπήχηση πού εἶχε στό ἀναγνωστικό κοινό, ἄν καί ὁ χρόνος τῆς ἔκδοσης, 

παραμονές τοῦ Δευτέρου Παγκοσμίου Πολέμου, δέν εὐνοοῦσε μία πλατύτερη 

κυκλοφορία του.  

 Διαφορετικοῦ χαρακτήρα καί διαφορετικῆς σκοποθεσίας εἶναι τό λῆμμα 

"Εκκλησία Καθολική ή Ρωμαιοκαθολική", πού συνέταξε ἀρκετά χρόνια ἀργότερα 

ὁ ἑλληνικῆς καταγωγῆς καί ἑλληνόρυθμος ρωμαιοκαθολικός π.Δημήτριος 

Σαλάχας, Καθηγητής Κανονικοῦ Δικαίου για τόν τόμο τῶν Θρησκειῶν τῆς 

Εκπαιδευτικής Ελληνικής Εγκυκλοπαίδειας. Ἐδῶ, γίνεται μιά φευγαλέα ἀναφορά 

καί στόν Φραγκίσκο τῆς 'Ασίζης, ἀλλά ἡ περιγραφική λιτότητα τοῦ λήμματος δέν 

ἐπιτρέπει θεολογικές προεκτάσεις67. Στό χῶρο τῆς ἱστορίας κινεῖται καί μία 

μελέτη πού τιτλοφορεῖται Φραγκισκανοί-Καπουκίνοι. 400 Χρόνια προσφοράς στους 

Έλληνες 1585-1995 (Αθήνα 1996) καί στόχος της εἶναι νά ἀναδείξει τίς ἱστορικές 

τύχες τῆς φραγκισκανικῆς παρουσίας στόν ἑλλαδικό χῶρο. Ὁ συγγραφέας του, 

ἑλληνικῆς καταγωγῆς καί ρωμαιοκαθολικός ἐπίσης, στηριγμένος τίς σχετικές 

ἱστορικές πηγές ἀναφέρεται στήν πορεία τῶν φραγκισκανῶν καί καπουκίνων 

μοναχῶν πού ἔδρασαν στόν ἑλλαδικό χῶρο, ἀναδεικνύοντας τήν προσφορά τους 

στά γράμματα καί τόν πολιτισμό, ἀποσιωπώντας ὅμως καί τίς "ἱεραποστολικές" 

                                                           
66 Π.Σ.ΚΟΥΛΤΡΕΡΑ, Ο άγιος Φραγκίσκος της Ασσίζης, μτφρ. Υπό Π.Γ., τύποις, εν Αθήναις 1940, σ.7. 
67 «Στις αρχές του ΙΓ΄ αι. ο Φραγκίσκος της Ασσίζης έδωσε νέα πνοή στο μοναχισμό. Με σκοπό να 
μιμηθεί τη ζωή του φτωχού Χριστού, γρήγορα συγκέντρωσε γύρω του πολυάριθμους οπαδούς, 
έγραψε ο ίδιος έναν πρώτο Κανονισμό, ο οποίος όμως δεν έγινε δεκτός από τον Πάπα, γιατί ήταν 
πολύ αυστηρός, και έτσι μετά το θάνατό του ξέσπασε διαμάχη πάνω στην ερμηνεία του 
φραγκισκανικού Κανονισμού, που χώρισε την οικογένεια του ‘Φτωχούλη του Θεού’ σε τρία 
Τάγματα». π.Δ. ΣΑΛΑΧΑ, «Εκκλησία Καθολική ή Ρωμαιοκαθολική», στον τ.21 (Οι Θρησκείες), της 
Εκπαιδευτικής Ελληνικής Εγκυκλοπαίδειας, Αθήνα 1992, σ. 126. 
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τους δραστηριότητες, ὡς μισιοναρίων στόν τουρκοκρατούμενο καί 

βενετοκρατούμενο ἑλλαδικό χῶρο68.  

 Τέλος, στήν ἑνότητα αὐτή συμπεριλαμβάνεται καί ἡ ὀλιγόλογη μνεία ἑνός 

ἄλλου ρωμαιοκαθολικοῦ συγγραφέα ἑλληνικῆς καταγωγῆς, ὁ ὁποῖος ἐκτιμᾶ ὅτι 

τό φραγκισκανικό κίνημα διαπιστώνει ἀποτελεῖ συνέχεια «της νεοπλατωνικής 

και αυγουστίνειας παράδοσης"69.  

 

3. Συμπεράσματα καί ἐπισημάνσεις 

3.1. Στηριγμένοι στίς ἀναφορές πού θησαυρίστηκαν καί τά σχόλια πού τίς 

συνόδευσαν, θά μπορούσαμε νά προβοῦμε μέ ἀσφάλεια στά ἀκόλουθα 

συμπεράσματα: 

 Ἡ ἐπικρατέστερη ἑρμηνευτική προσέγγιση πού ἐντοπίζεται στά 

περισσότερα κείμενα κινούμενη σέ αὐστηρά ὁριζόντια διάσταση εἶναι 

ἀνθρωπιστική ἤ ἀνθρωποκεντρική. Αὐτή ἡ ἀνθρωποκεντρική θέαση τοῦ 

Φραγκίσκου ἔχει τρεῖς κυρίως κατευθύνσεις: 

 α) τήν κοινωνική κατεύθυνση, πού βλέπει στό πρόσωπο τοῦ Φραγκίσκου 

τόν ἐπαναστάτη, τόν ἄκαμπτο -ἀλλά καί τρυφερό συνάμα- κοινωνικό 

μεταρρυθμιστή. Σ' αὐτήν τή θεώρηση συγκλίνουν συγγραφείς ἀπό διαφορετικούς 

γνωστικούς χώρους καί ἰδεολογικά περιβάλλοντα, ἄν καί πρῶτος καί 

καθοριστικός εἰσηγητής της πρέπει νά θεωρηθεῖ ὁ Νίκος Καζαντζάκης, τίς 

ἀπόψεις τοῦ ὁποίου, ὅπως εἴδαμε, μοιάζει νά συμμερίζεται ἀπό τό θεολογικό 

χῶρο ὁ Καθηγητής Σ. Ἀγουρίδης. 

 β) Τήν αἰσθητική ἤ καλλιτεχνική κατεύθυνση πού ἀξιολογεῖ τόν 

Φραγκίσκο κατά κύριο λόγο ὡς πρόδρομο τῆς (πολιτισμικῆς) Ἀναγέννησης. Σ' 

αὐτή τήν ἑρμηνευτική γραμμή προτάσσεται ἤ αὐτονομεῖται ἡ ποιητική διάσταση 

τοῦ ἔργου καί τοῦ βίου τοῦ Φραγκίσκου, καί ταυτόχρονα μεγεθύνονται 

                                                           
68 Μ.Ν. ΡΟΥΣΣΟΥ-ΜΗΛΙΔΩΝΗ,., Φραγκισκανοί-Καπουκίνοι. 400 Χρόνια προσφοράς στους Έλληνες 
1585-1995, Αθήνα 1996. Στό τέλος τοῦ βιβλίου, ἐν εἴδει παραρτήματος (σ.372-380), ὁ συγγραφέας 
παραθέτει καί κάποιες ἀπόψεις ἑλλήνων συγγραφέων γιά τόν Φραγκίσκο, ἄν καί ἡ ἐμφανής 
ἐπιλεκτικότητά του συνάδει μέ τή γενικότερη σκοποθεσία τοῦ βιβλίου. Στό παράρτημα αὐτό 
ἀναδημοσιεύεται καί τό σημαντικό ἄρθρο τοῦ Κόντογλου, πού ἤδη ἀναφέραμε στήν ἀρχή τῆς 
παρούσας μελέτης. 
69 Θ. ΚΟΝΤΙΔΗ, «Καμπές στην ιστορία του Καθολικισμού», στον συλλ. τόμο Ο Ρωμαιοκαθολικισμός, 
επιμ. Θ. Κοντίδης, Αθήνα 2000, σ.35 καί 38 ἀντίστοιχα.  
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μονομερῶς κάποια χαρακτηριστικά τῆς πνευματικότητάς του ὅπως ἡ 

έξωστρέφεια, ἡ εὐφρόσυνη κατάφαση τοῦ κόσμου καί τῆς ζωῆς, ἡ ἀγάπη του 

πρός τή φύση καί πρός ὅλα ἀνεξαιρέτως τά δημιουργήματα. Κύριος εἰσηγητής 

αὐτῆς τῆς κατανόησης τοῦ Φραγκίσκου εἶναι ὁ Π. Κανελλόπουλος, γιά τόν ὁποῖο 

ἡ πνευματικότητα τοῦ δυτικοῦ ἁγίου ἐκτιμᾶται στό μέτρο πού ὑπηρετεῖ ἕνα 

εὐρύτερο ἀνθρωποκεντρικό αἴτημα -τήν Ἀναγέννηση- μέ ἰδιαίτερες εἰκαστικές 

ἀπηχήσεις -τίς ζωγραφικές συνθέσεις τοῦ Τσιμαμποῦε καί τοῦ Τζιόττο. Μία 

ρωμαλέα ἀπάντηση σ' αὐτή τή μονομερῆ ἑρμηνεία τοῦ Φραγκίσκου, ὅπως εἴδαμε, 

ἔδωσε ὁ Ν. Λούβαρις διακρίνοντας μέ εὐστοχία ποιές ὄψεις τῆς φραγκισκανικῆς 

πνευματικότητας ἀποτελοῦν προμηνύματα τοῦ ἀνθρωποκεντρικοῦ 

κοσμοειδώλου τῆς Ἀναγέννησης καί ποιές συνιστοῦν γνήσιες ἐκφάνσεις τοῦ 

θεοκεντρικῆς νοοτροπίας τοῦ Μεσαίωνα. Ἀξίζει νά σημειωθεῖ ὅτι αὐτή ἡ 

αἰσθητική θεώρηση τοῦ Φραγκίσκου πολλές φορές ἀπειλεῖ νά τόν συρρικνώσει σέ 

ἕναν γραφικό πρόδρομο τῆς οἰκολογίας καί προστάτη τῶν ζώων: μιά εἰκόνα πού 

χωρίς νά εἶναι τελείως ἀναληθής ἀποτελεῖ μία μονομερή καί ἄδικη ἀνάγνωση 

τοῦ προσώπου καί τοῦ ἔργου του. 

 γ) Τήν ἠθική ἤ ἠθογραφική κατεύθυνση, σύμφωνα μέ τήν ὁποία ὁ 

Φραγκίσκος ἀποτελεῖ ἕνα ἠθικό πρότυπο πού ξεπερνᾶ τά ὅρια τῆς 

ρωμαιοκαθολικῆς του προέλευσης, συνιστώντας ἕνα παγκόσμιο σύμβολο τῆς 

χριστιανικῆς ἀγάπης.70 Στή γραμμή αὐτή συμπαρατάσσονται τόσο οἱ θύραθεν 

διανοητές ὅσο καί οἱ θεολόγοι συγγραφεῖς. Ἀπό τά κείμενα αὐτῆς τῆς 

ἠθογραφικῆς ἀνάγνωσης τοῦ Φραγκίσκου δέν ἀπουσιάζουν καί ἀναφορές στίς 

χριστιανικές ἀρετές, ὅπως ἡ καταλλαγή τοῦ ἀνθρώπου μέ τήν κτίση, ἡ 

εὐαγγελική ἐπιταγή γιά πτωχεία, ἡ συναλληλία, ἡ δίψα τοῦ ἀνθρώπου γιά τό 

ἀπόλυτο καί ἡ ἀγωνιώδης ἀσκητική προσπάθειά του νά ξεπεράσει τά ὅρια τῆς 

θνητότητάς του71.  

                                                           
70 Ἡ εἰκόνα αὐτή ἀναδύεται μέσα ἀπό τά σπλάγχνα τῆς φραγκισκανικῆς γραμματείας, ἡ ὁποία 
ἐπιμένει νά παρουσιάζει τόν Φραγκίσκο ὡς ἕναν alter Christus, δεδομένου ὅτι ὁ ἴδιος σέ ὅλη του τή 
ζωή προσπαθοῦσε νά μιμηθεῖ σέ ὅλα τό παράδειγμα τοῦ ἱστορικοῦ Ἰησοῦ. Βλ. σχετικά Fonti 
Francescane, ὅπ.παρ., σ. 262 (ἀπό τήν Εἰσαγωγή του S. DA CAMPAGNOLA). 
71 Ἀνάλογες ἐπισημάνσεις ἔχουν γίνει καί ἀπό ξένους ὀρθόδοξους καί ρωμαιοκαθολικούς 
μελετητές, οἱ ὁποῖοι τονίζουν τή συγγένεια τοῦ Φραγκίσκου μέ ὁρισμένες ἀπό τίς θεμελιώδεις 
ἐκφάνσεις τοῦ ὀρθόδοξου ἀνατολικοῦ ἤθους, ὅπως τήν ἀκτημοσύνη, τήν καταλλαγή μέ τό κτιστό, 
τήν ἀσκητική αὐθυπέρβαση κ.ἄ. Βλ. ἐνδεικτικά A.M.ALLCHIN, Wholeness and Trasfiguration. 
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 Μνεῖες σ' αὐτές τίς χριστιανικές ἀρετές ἐντοπίζει κανείς καί στούς 

συγγραφεῖς πού ἐκπροσωποῦν τήν κοινωνική ἤ καί τήν αἰσθητική προσέγγιση. 

Ὡστόσο, οἱ δύο τελευταῖες συγκλίνουν σ' ἕνα κρίσιμο σημεῖο: στό ὅτι ἐξαντλοῦν 

τήν προσφορά καί τήν ἐμβέλεια τῆς παρουσίας τοῦ Φραγκίσκου στήν ὁριζόντια 

διάσταση τῆς ἱστορικῆς ἐνδοκοσμικότητας. Ἀντιθέτως, ἡ ἠθική ἤ ἠθογραφική 

προσέγγιση πρϋποθέτοντας ἕνα σαφέστερο ἄνοιγμα πρός τήν ἐσωτερική 

διάσταση γεφυρώνει κατά κάποιον τρόπο τήν ἀνθρωποκεντρική κατανόηση τοῦ 

Φραγκίσκου μέ τή θεοκεντρική ἤ θεολογική, γιά τήν ὁποία θά γίνει λόγος στή 

συνέχεια72.  

 3.2. Σέ λιγοστές ἀλλά οὐσιαστικές ἀναφορές ἰχνογραφεῖται μιά βαθύτερη 

κριτική προσέγγιση τοῦ Φραγκίσκου. Πρόκειται γιά μιά θεοκεντρική ἤ θεολογική 

ἑρμηνευτική προσέγγιση πού ξεπερνᾶ τά κοινωνικά, αἰσθητικά, ἀκόμη καί ἠθικά 

κριτήρια τῆς ἀνθρωποκεντρικῆς θεώρησης καί προσπαθεῖ νά μελετήσει καί νά 

ἐκτιμήσει τό πρόσωπο καί τό ἔργο τοῦ Φραγκίσκου μέ ὀρθόδοξα θεολογικά 

κριτήρια. Εἶναι γεγονός ὅτι οἱ ἀναφορές αὐτές εἶναι σποραδικές ἤ 

ἀποσπασματικές, ἀλλά αὐτό δέν μειώνει τό ἐνδιαφέρον τοῦ ἀναγνώστη πού 

ἀρνεῖται νά ἐξαντλήσει τή σημασία τοῦ ἀνθρωπίνου προσώπου στήν ὁριζόντια 

διάσταση τῆς κοινωνικῆς ἤ/καί ἠθικῆς του προσφορᾶς. 

 Στά κείμενα πού κινοῦνται σ' αὐτή τήν ἑρμηνευτική γραμμή γίνεται 

ἀπόπειρα νά συγκριθοῦν οἱ ἀρχές τοῦ φραγκισκανικοῦ κινήματος μέ τίς 

ἀντίστοιχες τῆς ὀρθόδοξης ἀνατολικῆς θεολογίας. Αὐτή τήν ἑρμηνευτική γραμμή 

ἐγκαινιάζει ὁ Ν.Λούβαρις, ὁ ὁποῖος πρῶτος ἐντοπίζει σημεῖα σύγκλισης μέ τήν 

ἀνατολική ἀνθρωπολογία, καί ὁ ὁποῖος ἀρνεῖται νά θεωρήσει ἄλλες ὄψεις τῆς 

φραγκισκανικῆς πνευματικότητας, ὅπως ἡ εὐθυμία, ἡ ἀγάπη στή φύση καί ἡ 

                                                                                                                                                                      
Illustrated in the lives of Francis of Assisi and St. Seraphim of Sarof, Assisi SLG PRESS The Convent of the 
Incarnation, Fairacres, Oxford 1974  Υ. SPITERIS, Francesco d’ Assisi profeta dell’ incontro tra occidente e 
oriente, Extractum ex Commentario LAURENTIANUM 23-2-3 (1985), pp.661-700  τοῦ ἴδιου, Francesco e l’ 
oriente cristiano: un confronto, Istituto Storico dei Cappuccini, Ed. Collegio San Lorenzo da Brindisi, Roma 
1999. 
72 Ἀξίζει στό σημεῖο αὐτό νά ἐπισημανθεῖ ὅτι ἡ σύνθεση τῶν τριῶν ἑρμηνευτικῶν κατευθύνσεων 
πού συναποτελοῦν τήν ἀνθρωποκεντρική ἤ ἀνθρωπιστική προσέγγιση τοῦ Φραγκίσκου εἶναι αὐτή 
πού ἐπικράτησε τελικά στή νεοελληνική συνείδηση. Αὐτό ὀφείλεται κυρίως στήν πλατιά ἀποδοχή 
τοῦ μυθιστορήματος τοῦ Καζαντζάκη, πού ὑπῆρξε καί ὁ βασικός εἰσηγητής αὐτῆς τῆς 
ἀνθρωποκεντρικῆς εἰκόνας. Ἄν, ὡστόσο, ὁ νεοέλληνας ἀναγνώστης συμπάθησε τό Φραγκίσκο 
μέσα ἀπό τό Φτωχούλη τοῦ Θεοῦ, τό ἴδιο ἔργο εἶχε ἀντίθετα ἀποτελέσματα γιά τή συνείδηση τοῦ 
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ποιητική διάθεση, ὡς μία ἁπλή συναισθηματική ἐξωστρέφεια ἤ μία 

αὐτονομημένη αἰσθητική κατάφαση τοῦ κτιστοῦ. Ἀντιθέτως, τίς βλέπει 

ἐνσωματωμένες μέσα στά πλαίσια τῶν ἀρχῶν πού χαρακτηρίζουν τήν ἀσκητική 

ζωή τοῦ Φραγκίσκου καί τό κλίμα τῆς πρώτης κοινότητας τῶν μαθητῶν του. 

Πρέπει νά ἐπισημάνουμε ἐδῶ ὅτι ὁ ὀρθόδοξος διανοητής μέ τήν κριτική του 

δεινότητα κατορθώνει ἕνα συνδυασμό τῶν δύο βασικῶν ἑρμηνευτικῶν 

προσεγγίσεων τοῦ Φραγκίσκου, δηλαδή τήν αἰσθητική-ποιητική καί τήν 

ἀσκητική-πνευματική. Ἀπό τίς νεότερες μελέτες πιό τολμηρές καί οὐσιαστικές 

εἶναι, ὅπως εἴδαμε, οἱ ἀναφορές στό ἔργο τοῦ Ν. Ματσούκα, ὁ ὁποῖος ἀφ' ἑνός 

ἐπισημαίνει τόν ἀνανεωτική καί μεταρρυθμιστική ἀποστολή τοῦ Φραγκίσκου, 

ἀφ' ἑτέρου προσπαθεῖ νά ἀξιολογήσει τή συμβολή του ὄχι πλέον μέ κριτήρια 

μονομερῶς κοινωνικοῦ χαρακτήρα ἀλλά κατ’ ἐξοχήν θεολογικοῦ καί 

φιλοσοφικοῦ, ἐντάσσοντας τό φραγκισκανικό κίνημα στά εὐρύτερα πλαίσια τῆς 

ἱστορίας τῶν ἰδεῶν στό Δυτικό Μεσαίωνα.  

 Δεδομένου ὅμως ὅτι ἡ παρούσα μελέτη ἔχει κατ’ ἐξοχήν θεολογική και 

δευτερευόντως βιβλιογραφική ἤ φιλολογική ἀφετηρία, κρίνουμε σκόπιμο νά 

ὁλοκληρωθεῖ μέ μιά συν-οπτική κριτική ἐπισήμανση πού ἀφορᾶ εἰδικά τή στάση 

τῆς ἑλληνικῆς ὀρθόδοξης θεολογίας ἀπέναντι στό Φραγκίσκο καί τό κίνημά του.  

 Ὅπως πιστοποιεῖται ἀπό τή σχετική βιβλιογραφική ἔρευνα, οἱ ἀναφορές  

τῆς ἑλληνικῆς ὀρθόδοξης θεολογίας στό Φραγκίσκο τῆς 'Ασίζης καί στή θεολογία 

του εἶναι ἀποσπασματικές καί ἡ συντριπτική τους πλειονότητα ἐξαντλεῖται στά 

ὅρια τοῦ ἱστοριογραφικοῦ ἤ ἠθικολογικοῦ σημειώματος. Παρότι, -ἐλάχιστοι- 

ἔγκυροι ὀρθόδοξοι διανοητές καί μάλιστα πανεπιστημιακοί δάσκαλοι ἔχουν 

ἐκφραστεῖ μέ συμπάθεια πρός στό πρόσωπό του73 καί ἔχουν ἐπισημάνει τήν 

                                                                                                                                                                      
νεοέλληνα θεολόγου. Ἡ ἀμφιλεγόμενη προσωπικότητα τοῦ συγγραφέα προκάλεσε ἴσως ἀσύνειδα 
τήν ἀδιαφορία ἤ καί τήν ἀποστροφή τοῦ πιστοῦ καί τοῦ θεολόγου πρός τόν ἥρωά του. 
73 Βλ. τό ἄρθρο τοῦ Μ. ΜΠΕΓΖΟΥ, «Ο Ιανός της Ρώμης» (ἐφ. Τα Νέα, 10-11 Φεβρουαρίου 2001, σ. 8), 
ὅπου ὁ Φραγκίσκος, μαζί μέ τόν Σαβοναρόλα καί τόν Τζιορντάνο Μπροῦνο, φέρεται νά 
ἀναδεικνύει τή "φωτεινή πλευρά τοῦ ρωμαϊκοῦ χριστιανισμοῦ". Ἀπερίφραστη συμπάθεια ἀπέναντι 
στόν Φραγκίσκο δείχνει καί ἕνας ἄλλος σύγχρονος ὀρθόδοξος θεολόγος γαλλικῆς καταγωγῆς, ὁ 
ὁποῖος στήν πνευματική του αὐτοβιογραφία σημειώνει: "Ἡ μορφή τοῦ ἁγίου Φραγίσκου τῆς 
Ἀσσίζης καί τῶν πρώτων συντρόφων του, πού ἀνακάλυψα μέσα ἀπό τά ἔργα τοῦ Joegensen καί τά  
Fioretti, μ' ἐνθουσίαζε". Βλ. π.P. DESEILLE, Ἡ πορεία μου πρός τήν 'Ορθοδόξία, μτφρ. Σ. Κούτσα, 
Ἀθήνα 21993, σ.21. 
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«καθαρά ἐνθουσιαστική καί χαρισματική» προέλευση τοῦ τάγματός του74, 

παραμένει, ὡστόσο, ἀνικανοποίητο τό αἴτημα γιά μία συνολική κριτική 

ἀξιολόγηση τῆς θεολογικῆς του συμβολῆς. Μέ ἄλλα λόγια, ἡ ὀρθόδοξη ἑλληνική 

θεολογία καλεῖται, μελετώντας τίς θεολογικές πηγές τοῦ φραγκισκανικοῦ 

κινήματος παράλληλα μέ τήν δογματική διδασκαλία πού ἀποτυπώνει τήν 

ἐμπειρία τῆς 'Ορθόδοξης 'Ανατολῆς, νά ἀποτιμήσει μέ ἀμιγῶς ὀρθόδοξα κριτήρια 

τό θεολογικό εἰδικό βάρος τῆς ἱστορικῆς παρουσίας τοῦ Φραγκίσκου, 

ἀποφεύγοντας ἀφ’ ἑνός τήν ἀμηχανία ἤ τήν ἐχθρότητα τῆς ὁμολογιακῆς 

νοοτροπίας καί ἀφ' ἑτέρου τόν κίνδυνο μιᾶς αἰσθητικῆς, ἠθικῆς ἤ ἀφηρημένα 

πνευματικῆς προσέγγισής του.  
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